Формы духовной культуры (миф, религия, искусство, философия)
Миф - сказание, передающее представления людей о мире, месте человека в нём, о происхождении всего сущего, о богах и героях; определенное представление о мире.
В первобытном обществе миф представляет собой основной способ понимания мира. Создание мифа – один из способов преодоление страха. Это достигается  за счёт переноса св-в человека на мир, и мира на человека. Т.о. главная предпосылка своеобразной логики мифа: 1. Первобытный человек не выделяет себя из окружающей среды; 2. Элементы логической диффузности, нерасчленённости первобытного мышления, не отделявшегося от эмоциональной сферы.
Первые попытки осмысления мифа были предприняты ещё в Античности. Господствовало аллегорическое толкование мифа. В мифе видели персонификацию функций богов. Греческие философы толковали мифы как аллегории, придуманные какими-то авторами, пожелавшими прибегнуть к иносказанию. Так, Эмпедокл   утверждал, что Зевс – это аллегория огня, Гера – воздуха, Гадес – земли, а Нестис (местная сицилийская богиня) – влаги. Аллегорические толкования давались и целым мифам.ФункциональноЕщё одну интерпретацию предлагал Эвгемер, который видел в мифологических образах обожествление исторических деятелей (эвгемерическая концепция). Эвгемер в своем несохранившемся произведении толковал богов как древних правителей, которые сами себя обожествили или были обожествлены своими современниками или потомками.
К аллегорическим толкованиям античных мифов прибегали и в последующие века. В средние века к ним прибегали в связи с интересом к Овидию и Вергилию, латинским авторам, произведения которых изобилуют мифологическими именами. Боккаччо занимался аллегорическим толкованием античных мифов в своей книге "Генеалогия богов". В эпоху гуманизма было принято толковать античные мифы как моральные аллегории или иносказательные изображения человеческих чувств. Бэкон в своей книге "Мудрость древних" дал ряд толкований античных мифов как аллегорий философских истин. Аналогичные толкования античных мифов предлагались и позднее. Однако ничего принципиально нового не было внесено в понимание мифов вплоть до эпохи романтизма: сущность мифа, т. е. то, что, пока он был мифом в собственном смысле слова, он принимался за правду, как бы он ни был неправдоподобен, оставалась все так же непонятой. Началом нового изучения мифа считается 1724 г., когда была издана книга французского исследователя Лафито «Нравы американских дикарей в сравнение с нравами других времен», где сравнивалась к-ра сев.-американских индейцев и др. греков. 
Жан Батиста Вико в своей работе «Основание Новой науки» отмечает такие характеристики мифа как:
· Перенесение человеком на предметы окружающего мира своих собственных св-в
· Неумение отделить явление и сущность
· Подмена выяснения сущности предмета р-зом о его происхождении
В 19в. в Германии формируется романтическая концепция мифа, которая получает своё развитие у Шеллинга. Её заслуга в том, что она преодолевает традиционное аллегорическое толкование в пользу символического. Для Шеллинга миф – эстетическая ценность. Он считал, что мифология продолжается в искусстве и может принять вид индивидуальной творческой мифологии.
В 19 в. складываются  школы толкования мифа:
1. Основана на романтической теории и исследованиях Якова Гримма. Задача – реконструировать древние индоевропейские мифологии посредством этимологических представлений в рамках индоевропейских языков. Мюллер создал лингвистическую концепцию создания мифа в результате т.н.  «болезни языка», т.е. первобытный человек обозначал отвлечённые понятия через конкретные признаки посредством метафорических эпитетов. А когда первоначальный смысл последних оказался забыт или затемнён, то в силу этих языковых различий возникал миф. Так, толкуя греческий миф о Дафне, девушке, превращенной в лавровый куст (Дафна – греческое слово, которое и значит "лавровый куст"), когда она спасалась от преследований влюбившегося в нее Аполлона, Мюллер привлекает санскритское слово, этимологически соответствующее греческому, но со значением "утренняя заря". Первоначально, заключает Мюллер, это было значением и греческого слова, и, следовательно, Дафна – это олицетворение утренней зари. Получается красивая картина природы: появление утренней зари (Дафны), потом – солнца (Аполлона) и, наконец, исчезновение зари в земле (превращение Дафны в лавровый куст)
Кун видел в богах образное обобщение грозовых явлений.  Затем на первый план начали выдвигаться астральные и лунарные мифы. Т. о. эту школу называют «натуралистической» или «солярно-метеорологической. В последствие было доказано, что нет никакой «болезни языка» и неправильно сводить богов к метеорологическим явлениям. 
2. Антропологическая или эволюционистская концепция. (Тайлор, Спенсер) Основывается на данных сравнительной этнографии. По Тайлору возникновение мифа связано с анимизмом, который возникает в результате рациональных размышлений человека по поводу болезней, снов  и т.д. По Фрейзеру древнейшей формой мифа является магия. Т.о. миф не столько попытка отразить окружающий мир, сколько отражение определённого ритуала. Т.е. первоначально сложился ритуал, а на его основе формируется миф. ( В России подобную мысль высказывал Веселовский, который видел  роль ритуала в генезисе не только отдельных сюжетов и жанров, но и поэзии и отчасти, искусства в целом.) В 20-30-е гг. 20в ритуалистическая школа становится доминирующей.
3. Функциональная школа (Малиновский). В книге «Миф в первобытном обществе» он доказывал, что в тех обществах, где миф ещё не стал пережитком, он не является средством научного и донаучного познания мира, а выполняет чисто практические функции, поддерживая непревывность к-ры за счёт обращения сверхъестественной реальности доисторических событий. Т.о. миф оберегает и укрепляет нравственность, подтверждая эффективность ритуала, заключающего в себе практические правила, задающие человеку ориентиры поведения.Миф переживается в качестве своего рода устного священного придания, как некая действительность которая влияет на судьбу мира и человека. Миф, как показал Малиновский, – это важная социальная сила. Он обосновывает устройство общества, его законы, его моральные ценности. Он выражает и кодифицирует верования, придает престиж традиции, руководит в практической деятельности, учит правилам поведения. Он тесно связан со всеми сторонами народной жизни, в частности, конечно, и с обрядами.
4. Символическая концепция мифа (Кассирер). Источником возникновения мифа является экзистенциальная потребность человека примириться с действительностью. Когда социальная реальность перестаёт удовлетворять человека и он не в силах изменить её, возникает миф, который предлагает способы решения этого противоречия. Но этот способ является иллюзорным. Главным источником возникновения мифа является осознание человеком конечности своего бытия. Это порождает у него чувство тревоги. Желая избавиться от нее он создаёт миф, который позволяет ему примириться с неизбежностью смерти.
5. Психоаналитическое направление (Вундт). Бессознательное – основа мифа. Миф – продукт воображения. (коллективное бессознательное по Юнгу). Т. зр. Юнга продолжил Кэмпбелл, который сводил миф к ф-циям человеческой нервной с-мы, И Эллиаде, по которому источником возникновения мифа является страх перед историей.
6. Структуралистская (Леви-Стросс). Основу его структуралистского метода составляет выявление структуры, как совокупности отношений, неизменной при некоторых образованиях. Его заслуга: выявил бинарную структуру мифа, за счёт этого миф превратился в своеобразный инструмент разрешения основных жизненных противоречий. Содержание мифа – это, по Леви-Строссу, некоторая конкретная оппозиция с ее промежуточным членом, трактуемая как разрешение некоторого конкретного противоречия. Например, охота (она принимается за промежуточный член в оппозиции жизни и смерти, поскольку она – убивание с целью сохранения жизни) оказывается разрешением противоречия между жизнью и смертью.
В отечественной науке изучение мифа шло по 2-м направлениям:
· Этнографическое (Богорас, Штейнберг, Токарев, Шахнович) Объект исследования – соотношение мифа и религии, отражение в мифах экономических и социальных отношений и обычаев.
· Филологическое (Лосев, Фрейденберрг, Франк-Каменецкий). Исследование мифа в связи с вопросами семантики и поэтики.
Структуралистский подход был осуществлён Проппом, который исследовал волшебную сказку и выявил в ней отголоски обрядов инициации. 
Религия
Кроме мифа страх можно прелдолеть религией за счёт удвоения мира и переадресации страха от мира земного к миру небесному. По сравнению с мифом религия отдаёт судьбу в руки человека: религия даёт человеку выбор. Само понятие религии восновном принимается по отношению к монотеистическим религиям, но существует и расширяется толкование религии, которое включает в себя всю веру в существование сверхъестественных сил, одушевление окружающего мира.
Религия в узком смысле (Монотеистическом) включает в себя такие элементы как: веру, культ (с-му обрядовых действий), фигуру пророка или основателя, священные писания и придания, догматику. Выделение религии в культуре связано с выделением священного и светского. Вебер и Дюркгейм исследовали эти понятия для рассмотрения противоположных способов регуляции духовной жизни и социального поведения. Священное выделяется из общего своим священным статусом и ролью ценностных принципов, некоторые из которых возводят в разрез высших. Американский социолог Бэккер разработал градацию обоих принципов. Самую высокую степень занимает Святое, которое выделяется по степени интенсивности эмоционального переживания, безусловности своего ценностного знания. За ним по нисходящей идут: интимная священность, т.е. сильная внутренняя привязанность к священному, которая ограниченна субъективным состоянием; лояльность; моралистическая священность, которая сводится к увещеванию. Для светского характерна условность и расплывчатость. Самую значительную роль играют общественные принципы, связанные с законом и сопровождающиеся сложной процедурой.
Определить сущность религии очень сложно.  Поиск определений сущности идёт в 2-х направлениях:
1. Содержательное: пытается указать главное св-во религии, которое делает её религией и отличает от других явлений
2. Функциональное направление определяет религию не потому. Что она есть. А потому как она работает. Примером определения религии в рамках субстанционального подхода является определение Тайлора: «религия – это вера в духовные существа». С этой точки зрения религия – это вера в некий объект и вопрос заключается в том, каков объект этой веры. Одна из трудностей связанных с этим подходом возникает в связи с существованием религий , в которых на первом месте стоит ритуал, а вера представляет собой что-то второстепенное. Чтобы избежать этих трудностей Дюркгейм предлагает определение содержательных ф-ций религии: её необходимо рассматривать, как выражение социальной жизни. Жизнь можно разделить на сакральную и профанную. Участвуя в ритуале, человек вступает в общение со священным, ощущает причастность к чему-то отличному от привычной повседневной жизни. Но не всякий опыт священного является религией. Дюркгейм различает магию и религию. Религия представляет собой коллективную деятельность, в которую вовлечена социальная группа. Т.о. связь со священным является по своей сути коллективным феноменом. Сама социальная жизнь по природе своей религиозна, т.к религия –зависимость человека от общества. Он ищет проявление её сущности, обращаясь к её проявлениям, к анализу,З каким образом она действует. Анализ религии должен исходить из анализа социального поведения, которое является осмысленным, определяется заранее поставленной целью и выбором соответствующих средств. Этот подход разрабатывал Вебер. К религии он относил, ту деятельность, в которой вырабатывается основополагающий смысл, та главная руководящая мысль, на основе которой та или иная группа организует свою жизнь. Определением может служить определение амер. Социолога Бэлла, который считал, что религия – набор символических форм и действий, которые соотносят человека с конечными условиями его существования. Способность направлять человеческие действия, определять общую их направленность. Т.о. религия является фундаментальным проявлением культуры следовательно функциональное проявление к-ры является широким.
Психоаналитический подход: сущность происхождения религии рассматривается Фрейдом в связи с анализом неврозов. В работе  «навязчивые действия и обряды» он высказал мысль, что оба эти явления в скрытой форме несут функции подавления бессознательных влечений человека. Т.о. в основе этих явлений лежит воздержание от непосредственного удовлетворения природных страстей. Т. о. религия выступает, как защитная мера человека против своих бессознательных влечений, которые в религиозных верованиях получат иносказательную форму удовлетворения, благодаря чему внутренние психические конфликты между сознанием и бессознательным утрачивают свою остроту. Эта т.зр. была развита в работе «тотем и табу».
Искуссство
К проблеме происхождения искусства можно подходить с т. зр.  объективного подхода и суъективного.
1. Объективный подход: основные его принципы изложены в книге родоначальника культурно-исторической школы искусство ведения фр. Философа 19в. Иполлита Тэна «Философия искусства». По его мнению, возникновение любого значительного произведения, равно как и возникновение искус-ва в целом, не может объясняться из него самого, вне связи с духом культурно-исторической эпохи, его породившей. Возникновение ис-ва Тэн и его последователи рассматривают через призму взаимодействия с биологической наследственностью и из-за взаимодействия с природой и социальной средой. Т. о. задача и-ва состоит в том, чтобы создавать тип личности в наибольшей степени воплощающий существенные черты и особенности исторической и к-ной эпохи. В рамках этого подхода можно выделить формалистское направление. Его разрабатывал французский исследователь Сурье. Он считает, что создание художественного произведения, как и искусства в целом – это прежде всего, конструирование его формы, которая складывается из элементов: цвет, объём, игра света и тени. Окружающий мир, с его точки зрения является неупорядоченным. Преодоление этого хаоса – главная цель ис-ва. Еще одно направление в рамках этого подхода – иммитативное. В иск-ве проявляется инстинкт подражания, который свойственен человеку. Разновидностью иммитативной теории можно считать Аристотеля (мимесис, как ис-во подраания). Эту теорию восновном поддерживали представители натуралистических подходов, которые считают, что зачатки искусства можно обнаружить у животных (танцы, пение).
2. Субъективный подход: связывает происхождение ис-ва с человеком, с особенностями его психики. К нему относится психоанализ (по Фрейду возникновение ис-ва связано с Эдиповым комплексом, сублимированием бессознательного, которое является основной фантазией человека. Он описал это в книге «Леонардо да Винчи»). Его идеи были развиты Юнгом, Фроммом, которые рассматривали проблему возникновения искусства в связи с нравственным становлением человека, степенью его свободы и преодоления отчуждения. В рамках этого подхода выделяют интуитивистское направление. Эту теорию развил итальянсий философ и культуролог Кроче. Основанием для его теории стала философия Гегеля (идея развития абсолютного духа). Развитие духа проходит следующие ступени:
· Исходная ступень самореализации духа – эстетическая, основывается на интуиции
· Логическая -  синтез общего и индивидуального в конструировании и св-вах мира и их восприятие человеком
· Экономичсекая ступень (на ней реализуется единичная воля)
· Этическая ступень (Связана с творческой интуицией. Она помогает человеку постичь смысл художественных символов и связать их с логикой мысли). 
Этого подхода придерживались Бергсон, Гёте, Лосский. С т. зр. Лосского объектом интуитивного созерцания может быть как действительное бытие предметов, так и воображамое. И в первом и во втором случае отношения возникающие между познающим субъектом и предметом познания, благодаря интуиции, приобретает особые св-ва, т.е. они являются сверхвременными и сверхпространственными.
Экзистенциальная концепция возникновения иск-ва связана с особенностями человеческого бытия. С т. зр. Ясперса в развитие человека можно выделить 2 этапа: доисторический (характерен приоритет природного начала в человеке=> к-ра данного этапа выражает подлинное самосознание человека. Оно не поднимает его над природной заданностью бытия) и собственно исторический (переход к историческому п-оду связан с куршением мифологической картины мира с присущем ей круговоротом жизни. Специфика человеческого существования на данном этапе связана с осознанием им трагичности своего существования. Наиболее действенной формой преодоления этой трагичности является искусство. Искусство преодолевает несовершенства этого мира показывая, какой мир должен быть. Со временем ис-во воспринимает человека, как уже сделанного соверщенного). 
Гипотеза отечественного антрополога Рогинского: он связывает возникновение ис-ва с аритмией мышления человека. Большинство ф-ций организма подчиняются строгому ритму. Только деятельность мозга аритмична. Она отвечвет на непредвиденные отклонения происходящие в среде и решает в короткий срок новые задачи. Из-за этого человек часто оказывается в экстремальной ситуации, когда в поисках решения новой задачи помогает ритм нашего организма. Т.о. возникновение ис-ва связано с попыткой восстановить этот ритм. Рогинский выделял «искусство-образ» и «искусство-ритм». 1-е возникает из стремления усилить новизну, яркость своего восприятия => особенно наглядно проявляется в ИЗО. 2-е создаётся при действиях и звуках. Оно расслабляет даёт иллюзию найденного решения.
Философия стремится выразить мудрость в формах мысли (отсюда и ее название, которое буквально переводится как «любовь к мудрости»). Философия возникла как духовное преодоление ми¬фа, где мудрость была выражена в формах, не допускающих ее критическое осмысление и рациональное доказательство. В качестве мышления философия стремится к рациональному объяснению всего бытия. Но будучи одновременно выражением мудрости, фи¬лософия обращается к предельным смысловым основам бытия, ви¬дит вещи и весь мир в их человеческом (ценностно-смысловом) из¬мерении. Таким образом, философия выступает как теоретическое мировоз¬зрение и выражает человеческие ценности, человеческое отноше¬ние к миру. Поскольку мир, взятый в смысловом измерении, есть мир культуры, то философия выступает как осмысление, или, говоря словами Гегеля, теоретическая душа культуры. Многообразие культур и возможность разных смысловых позиций внутри каждой культуры приводят к многообразию спорящих между собой философских учений.


