1. Предмет философии. Структура философского знания. Основные вопросы философии.
Аристотель: Ф. – единств. из наук, которая существует для самой себя, и поэтому всех прекрасней. Платон: Ф. – наука о непреходящем. Пифагор: Ф. – любовь к мудрости.
До XIX в.: Ф. – универсальная наука, наука всех наук. Гегель: философии не нужны никакие науки (нужно отменить оптику, атомистику, т.к. там не выражены единство и б-ба противоположностей).
Затем мнение о философии как науке всех наук отпало. XIX-XX вв.: 
а) Ф. дает только метод познания, это вспомогательная деятельность для ученого. Прежде всего, такого мнения придерживаются позитивисты.
б) Ф. не имеет отношения к науке, а занимается поиском смысла жизни и т.п. (экзистенциалисты).
 Т.е. сложилось представление о Ф. как однонаправленном явлении:
	односторонний
	онтологизм:
	ф. познает, что такое мир, и как он устроен;

	
	методологизм:
	ф. наука о познании

	
	социологизм:
	ф. только отражение социальных интересов;

	
	психологизм
	

	
	аксиологизм
	


Общего подхода к определению предмета философии нет. 
Рабочее определение: Ф. – учение о всеобщих принципах взаимоотношений человека.
Структура философского знания. Ф. знание интегративно по своей сути, т.к. Ф. исследует Универсум, т. е. то, что в каждой вещи универсально, что прикрепляет каждую вещь к целому. Отмечая эту черту философии, М. М. Бахтин характеризовал ее как «метаязык всех наук». В философском знании слиты 2 парадигмы - научная (стремление к познанию объективной истины и открытость для критики всех полученных результатов) и ценностная - постулирование целей для человеческой деятельности, исходных оснований мировоззрения.
Как правило, фил. исследование нач. с онтологии и антpoпологии, развивается через гносеологию и далее через социальную философию в широком смысле слова. 
Онтология (гр. ontos — сущее, logos — учение) – раздел Ф., посвященный изуч-ю всеобщих законов и пр-пов разв-я мира. К отнологич. вопр. относятся вопр. о соотношении бытия и небытия, объективного и субъективного бытия, об уровнях бытия (существующее в возможности и сущ-е в реальности).
Гносеология (гр. gnosis — знание) – раздел Ф., в к-м изуч-ся природа познания, его возможности, условия достоверности истины и т.п. Гл. гносеологич. катег. – истина, гл. проблема – можно ли достоверно познать что-либо? 
Философия общества (Ф. истории, философская социология, антропология, аксиология, этика и др.) – раздел Ф., связанный с познанием всеобщих законов и пр-пов развития общества и человека. Проблемы: природа общ-ва, его специфика, стадии и движущ. силы человеч. истории и т.п.
Вопросы философии:
Каждая философск. система имеет гл. вопрос, раскрытие к-го составляет ее осн. содержание и сущность. 
В марксистск. традиции (и это понимание широко распр. до сих пор): осн. вопр. Ф. имеет 2 стороны: 1) онтологическая (что первично? → материализм и идеализм), 2) гносеологическая (как познавать мир? → гносеологический оптимизм и агностицизм).
2. Функции философии. Место и роль философии в культуре.
Ответ на вопр. о роли Ф. в культуре тесно связан  с определением сущности К. С т.зр. деятельностного подхода К. – сис-ма исторически развивающихся внебиологических программ человеческой деятельности (сис-ма традиций, образцов поведения, норм и результатов деятельности, постоянное воспроизведение к-х делает человека человеком). 
Аксиологическая ф-я. Ф. решает проблему обоснованности ценностей. В отл. от науки она ставит перед собой задачу оценки того, что должно быть, а не того, что есть. Вследствие этого Ф. выступ. в роли хранителя идеалов К. (Маркс: Ф. должна быть ср-вом изменения общ-ва к лучшему).
Методологическая ф-я (соотнесение разл. способов видения объектов, м-дов познания) и мировоззренческая (выработка упорядочивающих схем деятельности и поведения, гармонизирующих отнош-я чел. и мира) взаимосвязаны. Ф. – это методология, являющаяся мировоззрением, и мировоззрение, явл. методологией. 
Ф. учит концептуально мыслить и теоретизировать.
Гносеологическая — одна из основополагающих ф-й Ф. — имеет целью правильное и достоверное познание окружающей действительности (то есть механизм познания).
Роль критической ф. - подвергать сомнению окружающий мир и существующее знание, искать их новые черты, качества, вскрывать противоречия. Конечная задача данной функции — расширение границ познания, разрушение догм, окостенелости знания, его модернизация, увеличение достоверности.
Социальная ф.: Ф. призвана объяснять социальное бытие и способствовать его материальному и духовному изменению.
Воспитательно-гуманитарная ф. Ф. сост. в том, чтобы культивировать гуманистические ценности и идеалы, прививать их человеку и обществу, способствовать укреплению морали, помочь человеку адаптироваться в окружающем мире и найти смысл жизни.
Прогностическая: прогнозирование тенденции развития, будущее материи, сознания, познавательных процессов, человека, природы и общества на основании имеющихся философских знаний об окружающем мире и человеке, достижениях познания.
3. Возникновение философии. Философия и мифология.
Ответить на этот вопрос значит не только дать ответ на вопр. из чего, как, когда и где возникла Ф. как новая форма мировоззр., но и на вопр. почему потребность в Ф. воспроизводится в к-ре человеч-ва в разных формах в разн. истор. эпохи.
7-6 вв. до н.э. в Греции появился целый спектр философск. учений. 
Наивн. т.зр. – греки были одаренными, причина в этом
Социогенная гипотеза (Ж.-П. Вернан, Богданов (Малиновский)): причина – уникальное сочетание соц. условий; 1) необходимость расчетливого подхода ко всему (ограниченное простр-во) → планировка городов, математика, астрономия, разв-е мышления, 2) решение проблем совместно, в дискуссии → разв-е умения аргументировать, 3) раннее появл. денег (Богданов: именно деньги настолько революционизировали сознание, люди поняли: все имеет эквивалент, а это уже Ф.).
Гносеологическая или сциентистская (позитивизм): Ф. возникла как преднаука, как результат систематизации конкретных знаний.
Мифогенная (Лосев, Гегель): Ф. возникает на развалинах мифа. 
Гегель не проводил различия между мифом и религией (миф – мировоззренч. часть люб. религии). Основа мифологии, по Гегелю, - фантазирующий разум, к-й не может выразить разумное содержание мира в разумной же форме. Ф. возникает как попытка выразить объективно-разумное содержание мира в адекватной ему понятийной форме. При этом необходимые условия – расцвет политич. свободы и опр. ступень зрелости к-ры («Сова Минервы вылетает в сумерки» (на закате ист. эпохи).
На протяжении всей истории античной Ф. в значительной степени сохранилась терминология, пришедшая из мифологии. Так, имена богов использовались для обозначения различных природных и социальных сил: любовь именовалась Эросом или Афродитой (земной или небесной), мудрость — Афиной и т.д. Из миф-и были унаследованы представление об основных стихиях, из которых состоит все сущее, идея организации Космоса (Порядка) из Хаоса.
4. Философия и мировоззрение. Философский, научный и религиозный взгляд на мир.
Мировоззрение — целостный взгляд на мир и место человека в нем. Оно м.б. оптимистичн. (пессимист.), теоретич. (образн.), догамтичн. (скепитческ.) и т.п. Но также философск., религиозн., мифологич. м. По опр. В. Дильтея, мировоззрение – стройная система взглядов, которая на основе построения картины мира решает вопрос о смысле мира, а затем выводит отсюда идеал и основные принципы жизни. 
Один и тот же тип М. может быть выражен в различной форме – философск., религионзн., худож. Отличительные чертры философск. М. связаны с тем, что оно опирается на опыт, научное оправдание, стремление к общезначимости, уделяя большое внимание проверке обоснованности своих утверждений. 
Ф. предст. собой теоретическое отнош-е к миру, поэтому она осуществляет сознат. отбор представлений для построения картины мира на основе логич. и гносеологич. критериев. В этом, в частн., сост. отличие ф. М. от религиозн., основанного на аксиомах, к-е нужно принять на веру. Философ направлен на постоянный поиск истины. Так, первая критика теорий идей принадлежит самому Платону. Ф. и религию объединяют рассматриваемые ими мировоззренч. вопросы, но философск. подход отличает ориентация на знание, рассуждение, доказательство. Ф. и Р. отличаются иерархией ценностей: в Ф. на 1-м месте стоит свободное познание истины, в Р. выше разума стоит нравственное (в христ. любовь и вера). Гл. функция Р. нормативная (задать образцы отнош-я к миру, Богу, человеку), а не познавательная.
Взаимоотношением Ф. и науки занимается прежде всего позитивизм.
В науке резко разделена история и собственно теория, а в Ф. нет. В науке есть общепризнанная теория, а остальные развенчаны, в Ф. же все теории имеют право на существование. Личность ученого в науке остается за кадром, а в Ф. ярко проявл. в самой Ф. теории, Ф. – личностное знание. В Н. нет спора о том, что является ее предметом, а в Ф. это один из централных вопросов. Любая наука стремится к общему языку, Ф. его не имеет: кажд. философ по-своему раскрывает ф. категории или может пользоваться обыденным языком (хотя, во многих учебниках пишут, что есть общ. яз).
С др. с-ны, если под наукой иметь в виду методически организованное мышление, то Ф. явл. гуманитарной наукой, специфика к-й сост. в соотнесении разл. сп-бов видения объектов. 
Ф. мировоззрение так или иначе воздействует на 1-начальные позиции ученого, его отнош-е к миру и познанию, а также к необходимости развития той или иной конкретной области знания.
5.  Бытие и его понимание в философии.
Один из центральных разделов Ф., изучающий проблему бытия, наз. онтология, а сама проблема бытия — одна из главных в Ф. Становление Ф. начиналось именно с изучения проблемы Б. (которая освещена до Ф. в религ. и миф. мировоззрении).
С категорией Б. связаны след. проблемы: Что такое Б.? Какое бывает Б.? Одинаково ли все существует?
Чтобы понять Б. была выработана целая система категорий, в частности, категория небытия. Уже 1-е философы рассматривали проблему Б. в связи с категорией Н. 
В1-ые вопрос о Б. и Н. поставили элеаты. Парменид: Б. существует, а Н. нет, т.к. его нельзя помыслить. 
Ряд философов затем отказались от трактовки Н. как абсолютного, считая, что есть относительное Н.
Атомисты использовали др. понятия: «атомы» (роль Б.) и «пустота» (роль Н.). Пустота разделяет атомы, это почти Н., она лишь существует, но не обладает никаким свойством. 
Платон использовал понятия «идеи» (Б.) и «хора» (Н). Хора – абсолютная изменчивость и неопределенность, ее нельзя почувствовать, лишь помыслить, она ничто, но существует как причина индивидуации вещей, это почти Н. Платон также рассм. и проблему того, как можно существовать: сущ-ть можно в > или < степени. В наиб. степени существование присуще идеям (они вечны), в < степени оно присуще вещам (преходящи), вещи, созданные человеком – 3й род существования (они зависят от людей, это копии копий).
Нов. поворот в трактовке Б. связан с учением Аристотеля. В нем в роли Н. выступает 1-я, неоформленная материя. Ее нельзя увидеть, в отличие от других материй, которые уже обрели формы, она почти ничто. Будучи почти Н., она в то же время потенциальное Б. Во всем реальном Б. мы также находим и бытие в возможности. При этом, чем > действительно данное Б., тем оно < возможно (как дитя и старик).
Последователи Аристотеля попытались найти то, что связывает Б. и возможность. Это вероятность (мера возможности бытия).
Система Аристотеля включает также категорию сущности. Сущность есть суть бытия. Ф. Аквинский (XIII в.) полагал, что в основе человека лежит бог, т.е. бог есть сущность человека. Бог существует, но нет предшествующей ему сущности.
Разработке категории Б. в связи с другими категориями уделил внимание Гегель в «Логике». По Гегелю, Б. вообще - лишенность определения, пустое понятие. Объем понятия огромен, но содержание его ничтожно. В этом оно равняется Н. Мы не можем его определить также как и Н. Б и Н существуют лишь как абстракции, мы лишь полагаем их различающимися. Гегель соединил понятия Б. и Н. через понятие «становление». Становление – движение от Н. к Б. Процесс становления содержит в себе Б. и Н. Результат этого пр-сса – наличное Б. Категории кач-ва и кол-ва определяют наличное бытие. Кач-во – тождественная с бытием определенность (что нельзя оторвать от объекта, чтобы он не утратил бытийность). Количественную определенность можно изменить, не отнимая бытийности.
Сущность – также хар-ка Б. Она отражается в другой категории – явление. Всякая сущность отражается в явлении, а всякое явление содержит сущность. Они неразрывны. Сущность – то, что пребывает в объектах во всех их изменениях. Познавая явления, мы движемся от явления к сущности, познавая его колич. и качеств. св-ва. 
После Гегеля было 2 тенденции в трактовке Б. 
Позитивистское направление (а, значит, и > часть Европы) отвергло онтологию как метафизическое направление, которое не помогает науке.
В марксистском диалектическом материализме категория Б. присутствовала имплицитно. В соответствии с данным направлением, существовать можно материально (это объективное, подлинное Б.) и в сознании (субъективная реальность).  Субъективная реальность отражает объективную (теория отражения). Материя – вечное Б., а духовное преходяще (нет человека, общества, нет и духовного). Н. присутствует как относительное Н. Это есть изменение материальной формы: умирая, человек утрачивает Б., но как материя продолжает существовать.
Экзистенциализм вновь стал пользоваться категориями Б. и Н. (экзистенциализм и позитивизм – 2 антипода). Экзистенциализм проводит черту между Б. вещей и человека. Вещи просто присутствуют в мире, а человек создает свое Б. (экзистирует). У человека сущность не предшествует существованию, а наоборот (считал Сартр в противоположность Аквинскому), т.к. человек изменяет свое Б. Н. по Хайдеггеру,  - противоположность человеческого существования, и оно обнаруживается страхом смерти. Сартр: человек есть и Б., и Н., т.к. он не является законченным бытием, ставшим раз и навсегда.
6. Проблема единства мира. Материя и субстанция.
Представляет ли мир единое бытие, разнородное в себе? (монизм: материализм, объективный идеализм в духе Гегеля, Спиноза (есть одна субстанция – Бог)). Или перед нами множество разнообразного бытия? (плюрализм: Лейбниц (бесконечное количество монад)) Промежуточная позиция: мир есть два бытия разнородных в себе (дуализм: условно Декарт (мыслящая и телесная субстанция)).
Субстанция и материя.
Субстанция – это 1-основа, то, что не зависит от др. и порождает это др. (перевод на латинский греч. «гипостасис» - фундамент, основа). С. лежит в основе бытия. Это не только основа, но и сущность мира. 
Впервые т-н был использован Аристотелем, выделявшим сущность вещи в особую категорию, понимая под ней то, что способно к самостоятельному существованию и выражает суть бытия.
В ср. вв. были разработаны др. категории, которые использовались вместе с категорией С. Акциденция – нечто противоположенное С. Акциденция – случайное, С. – необходимое (мы наблюдаем акциденции, а С. не можем видеть). Атрибуты – общие свойства С., которые сказываются во всех акциденциях. Модус – единичное проявление С. (отдельное явление). 
Схоласты считали, что С. существует множество = все самостоятельные бытийные сущности→ критика Декарта и прочих (слишком много видов С.; а что есть истинная С.?).
Декарт понимал под С. то, что не нуждается для своего существования ни в чем, кроме самой себя: несотворенная мыслящ. С. (бог), сотворенная мыслящая С. и сотворенная протяженная С. (материя).
В XVIII в.  понятие С. начинает отождествляться с пониманием материи, поскольку С. начинает пониматься как материя природы. 
Понятие материи рождается в Греции как перевод греч. слова «гюле» - древесина, материал. 1е понимание о ней связано с поисками первоначала (Фалес, Анаксимен и др.).
Аристотель мыслил М. как пассивн. субстрат, способный к восприятию разных форм. М. противопоставляется им форме как возможность действительности.
У стоиков М. – сущность всех вещей, то, из чего все возникает; пронизанная божеством в виде зародышей всего (бог Логос). 
В неоплатонизме и гностицизме материя приобретает этические свойства (она противоположность блага, противоположность единому); М. понимается как периферия бытия – это там, где дух полностью иссяк.
Новое время. Понятие материи вспоминают в ренессансной мысли (натурфилософы отказались от понятия субстанция и использовали понятие материи как противоположности духу), но затем отрицается новыми философами с их механцизмом.
Ньютон понимал материю как телесную С.; материя лежит в основе всего. Такое понимание дошло до наших дней.
Беркли выступал против телесной С. (имматериализм): материя – фиктивное понятие, т.к. в опыте понять его не дано. Такое понимание было воспринято позитивизмом.
Материализм и позитивизм – разные взгляды на материю.
7. Понятия материального и идеального.
Неразличение материального и идеального было абсолютным в 1-бытн. эпоху, это характерно для алогического мышл-я и проявл. в магии имен, антропоморфизме и т.д.
Под И. поним. душевное: чувства, желания, мысли. Но И. не сводится только к этому, кроме субъективного, душевного И. сущ. и обществ. сознание (у Гегеля объективный дух): религия, Ф., наука, право – все они сущ. помимо индивидуального человека. И. т.ж. вкл. в себя идеальные объекты. Идеальн.объектом мож. стать и люб. мат. объект, если мы видим в нем И. Нормы, ценности, обществ. отнош-я, экономич. отнош-я – идеальн. объекты. Все идеальные объекты сущ. в мат. реальности, в действии, в обмене деятельностью. Для верующих к И. относится т.ж. бог, он идеальный объект.
Каково соотношение «материального» и «идеального» в терминах «первичное» и «вторичное»?
Объективный идеализм (Платон, неоплатоники, Гегель).
И. – это объективная реальность, причина кач-ной определенности М.
И. субъективное объясняли не все ф-фы. Гегель прямо не описыв., как у чел. возникает сознание, но чел. как субъективный дух причастен к абсолютному духу = субъективное И. причастно объективному И.
И. для объективного идеализма – чистая идея (Гегель), общие понятия, которые сущ. до вещей, индивидуальное сознание. И. присутствует в вещах.
Ранний материализм, а до него атомизм: идеального вообще нет. Демокрит: есть только атомы.
Карл Фохт: душа, мысли – метафора, которой мы называем то, что есть на самом деле (выделения мозга).
В 1й половине 20в. предложено использовать пон. поведение вместо И. (упрощенный материализм). 
8. Движение,  изменение  и развитие.  Основные концепции развития. Прогресс.
Пон. развития связано с пон. движение, изменение, к-е по отнош.  к нему явл. родовыми.
Пр-ма движения в1-е была затронута в античности. Гераклит: все изменчиво; элеаты: мир неизменен. Зенон разработал апо́рии, чтобы доказать невозм-ть движ. Напр., «стрела»: в каждой точке полета она находится в покое, где же тогда стрела летит? (Элеаты были панлогистами: если что-то можно помыслить, оно существует, если нет, не существует).
Платон соединил положения Гераклита и элеатов: вещи меняются, а мир идей вечен и неизменен.
Аристотель: движение – всякое изменение: колич., кач. изменение, возникновение и исчезновение. Всякое движ. осущ. под воздействием одних тел на др. Если на тело не производится воздействия, оно не движется. Перводвигатель – бог, он привносит первое движение в мир, и дальше оно передается от тела к телу. 
В поздней античности Августин постарался ограничить простр-во, вр. и движ. тем миром, который создал бог. А бог вне этого (эту идею он почерпнул у Платона: вне нашего мира вечность).
В Новое вр. движение утратило трактовку Аристотеля как изменение, оно было сведено к пространств. перемещению (и в этом проявился механицизм Нов. вр.). Одним из первых отказался от аристотелевского понимания Галилей.
В XVIII-XIX вв. приходит идея развития (до этого мир воспринимался статичным, либо развивающимся циклично). В это же время рождается идея прогресса.
Не всякое изменение – развитие. Р. – изменение, которое имеет направленность и носит качественный характер.
1-я теория Р. в Ф. создана Гегелем (диалектика). Гегель: мыслить объект вне развития = мыслить его метафизически = неправильно. Пр-сс Р. неравномерен, идет скачками. Скачок – прерывание постепенности Р., смена кач-ва. Гегель сформулир. закон отрицания отрицания, перехода количества в кач-во и единства противоположностей.
С теорией Р. Гегеля конкурирует теория всеобщей эволюции Герберта Спенсера (натуралистический эволюционизм): 1) Р. – переход от однородности к разнородности, т.к. однородное неустойчиво. 2) Р. – интеграция и концентрация, которые происходят одновременно с дифференциацией. 3) Р. – переход от неопределенности к определенности. Эволюция происходит постепенно, не делает скачков (также происх. и разв. общ-ва – оно постепенно и автоматически движ. к прогрессу).
Р. может быть однонаправленным и разнонаправленным (об этом идут споры).
Развитие может оцениваться. Отсюда пон. прогресс и регресс. Пон. прогресс прих. в евр. мысль в XVIII в. и примен. к общ-ву. У греков было пон. регресса (Гесиод: раньше б. золотой век, а сейчас железный). 
Существует дискуссия о том, применимо ли понятие прогресс. Сторонники прогресса считают, что общ-во может быть прогрессивным или регрессивным. Др. счиатют, что общ-во вне прогресса, его развитие нельзя оценить как прогресс или регресс. Существует вопр. о том, каковы критерии прогресса.
9. Понятие диалектики. Категории и законы диалектики.
Диалектика — теория развития (основоположник – Гегель)
3 базовых закона диалектики:
1. Закон единства и борьбы противоположностей: все сущее состоит из противоположных начал, которые, будучи едиными по свое природе, находятся в борьбе и противоречат друг другу (день и ночь, горячее и холодное, черное и белое).
Единство и борьба противоположных начал — внутренний источник движения и развития всего сущего.
Гегель вывел понятия "тождество" и "различие" и показал механизм их взаимодействия, приводящий к движению. Тождественность означает то, что предмет (явление, идея) равен самому себе. В то же время в тождественном самому себе предмете есть то, что стремится выйти за рамки предмета, нарушить его тождественность (отличие).
Противоречие, борьба между тождественностью и отличием приводит к изменению (самоизменению) предмета — движению.
2. Закон перехода количественных изменений в качественные: при определенных количественных изменениях обязательно меняется качество. Качество — стабильная система определенных характеристик и связей предмета. Количество — исчисляемые параметры предмета или явления (число, величина, объем, вес, размер и т. д.). Единство количества и качества – мера.
Кач-во не может меняться бесконечно. Наступает момент, когда изменение качества приводит к изменению меры — к коренной трансформации сущности предмета. Такие моменты получили название "узлов", а сам переход в иное состояние "скачок".
Если телу придавать все большую и большую скорость — 100, 200, 1000, 2000, 7000, 7190 метров в секунду, - оно будет ускорять свое движение. При придании же телу скорости 7191 м/с ("узловой" скорости) тело преодолеет земное притяжение и станет искусственным спутником Земли.
Переход количества в принципиально новое качество может произойти резко или незаметно, эволюционно.
Древнегреческие апории "Куча" и "Лысый": "При добавлении какого зерна совокупность зерен превратится в кучу?"; "Если из головы будет выпадать по волосу, то с какого момента, с выпадением какого конкретного волоса человека можно считать лысым?". 
Закон отрицания отрицания: новое всегда отрицает старое и занимает его место, но постепенно само превращается из нового в старое и отрицается все более новым.
Отрицание старых форм новыми — причина и механизм поступательного развития. 
Категории диалектики - наиболее общие понятия, которыми оперирует философия для раскрытия сути диалектических проблем. 
К основным категориям диалектики относятся:
• сущность и явление;
• форма и содержание; 
• причина и следствие;
• единичное, особенное, всеобщее;
• возможность и действительность;
• необходимость и случайность.
10. Философское понимание пространства и времени.
Пр-ма движения в1-е была затронута в античности. Гераклит: все изменчиво; элеаты: мир неизменен. Зенон разработал апо́рии, чтобы доказать невозм-ть движ. Напр., «стрела»: в каждой точке полета она находится в покое, где же тогда стрела летит? (Элеаты были панлогистами: если что-то можно помыслить, оно существует, если нет, не существует).
Платон соединил положения Гераклита и элеатов: вещи меняются, а мир идей вечен и неизменен.
Аристотель создал самое подробное в антич. учение. Пустоты не существует. Надлунный мир наполнен эфиром, а в подлунном мире все прилегает друг к другу. Наполненность имеет измерение. Передвижение совершается (пон. пространства Аристотель заменил понятием места, занимаемого телом; место не имеет характеристик), когда перемещается тело, меняется место. Простр-во – место, которое наполнено телом. Движение – всякое изменение: количественное изменение, качественное изменение, возникновение и исчезновение. Всякое движ. осущ. под воздействием одних тел на др. Если на тело не производится воздействия, оно не движется. Перводвигатель – бог, он привносит первое движение в мир, и дальше оно передается от тела к телу. 
Вр. есть мера движения. Вр. без движения не существует.
Из учения Аристотеля вытекали следующие проблемы: каков источник движения и каков характер движения?
В поздней античности Августин постарался ограничить простр-во, вр. и движ. тем миром, который создал бог. А бог вне этого (эту идею он почерпнул у Платона: вне нашего мира вечность).
В Новое время остро обсуждалась пр-ма движения. Практически всем мыслителям Нового времени присущи следующие идеи:
· пространство, время и движение не зависят от человека (объективизм);
· связано ли пространство и время: у некоторых да, у некоторых они раздельны;
· движение утратило трактовку Аристотеля как изменение, оно было сведено к пространственному перемещению (и в этом проявился механицизм Нового времени).
Одним из первых отказался от аристотелевского понимания Галилей.
Наиболее фундаментальное учение о пространстве, времени и движении создал Декарт. Во многом он исходил из аристотелевской трактовки. Он не признавал пустого простр-ва. Существует телесное простр-во. Протяженность = телесность. Оно наполнено корпускулами (в отличие от атома, они бесконечно делимы). Протяженность корпускул никогда не исчезает, сколь малый их фрагмент мы бы ни принимали во внимание.
Революцию в понимании простр-ва, вр. и движ. совершил Ньютон. Он использовал понятия атома вместо корпускул. Атомы движутся в абсолютном простр-ве (всегда одинаковом и неподвижном). Простр-во вечно, это то, что бог использует для ощущения всех вещей. Абсолютное движение и относительное движение. Абсолютное  вр. Концепция Ньютона называется субстанциальной концепцией простр-ва и вр. У Ньютона движение само по себе, вне связи со вр. или простр-вом. Ньютона критиковали кембриджские платоники, Беркли, Лейбниц.
Лейбниц создал реляционную к-ю простр-ва и вр. Простр-во, движ. и вр. не суть вещи, но они объективны. Вр. неотделимо от движения вещей. Мы не можем познать простр-во и вр. в отрыве от вещей. Они присущи взаимодействующим вещам; простр-во и вр. – св-ва вещей.
Победила ньютонеанская картина мира.
Беркли: наше восприятие простр-ва и вр. не дает нам понимания их как чего-то абсолютного, независимого от нас. Это впоследствии стало основой юмовской трактовки. Юм объявил простр-во и время св-вами субъекта, затем Кант доказал, что простр-во и вр. не берутся нами из опыта, они априорны.
Объективное понимание времени продолжает существовать в естествознании, в позитивизме.
Взгляд Канта разрабатывался в Ф. жизни, затем в экзистенциализме. 
В Ф. жизни Анри Берксон разрабатывал субъективную трактовку вр. Жизнь есть переживание нашего сознания. Изменчивость сознания первично по сравнению с изменчивостью мира, т.к. мы живем в потоке переживаний. Сознание определяет длительность (субъективное переживание времени). Вр. объективное смысла для человека не имеет. Длительность – беспрерывное развитие прошлого, которое вбирает в себя будущее, а настоящее – «миг между прошлым и будущим».
11. Детерминизм и его разновидности. Причинность и телеология. Индетерминизм.
Обусловлены ли явления мира в своем существовании и развитии, имеет ли эта обусловленность регулярный, упорядоченный или произвольный, неупорядоченный характер?
В зав. от ответа философск. учения распадались на 2 направления: философский детерминизм и философский индетерминизм.
Детерминизм — общее учение о взаимосвязи и взаимообусловленности пр-ссов реальности. Основа Д. – категории причинности и закономерности. 
Причинная детерминация впервые встречается у атомистов: движение атомов – причина всех событий. Им присущ жесткий Д.: нет ничего случайного; исключает своб. воли и ответств-ть человека.
Аристотель отверг жесткий Д. и противопоставил ему идею о 4 причинах. Целевая причина – ради чего все существует (с этим связ. пон. энтелехия – устремленность чел., в ней проявл. цель чел.). Все совершается не только по причине, но для цели (телеология – учение о цели). 
В Нов. вр. телеология и детерминизм пришли в противоречие. Получила распространение однозначная концепция причинности: одинаковые причины порождают одинаковые следствия; причинная предопределенность событий (есть первопричина).
XVIII-XIX вв. – пик Д. Кант: чел. не свободен (свободен лишь как нравственное существо). Лапласовский (механистический) Д.: Все происходящее имеет причину. То, что мы называем случайностью, есть лишь результат ограниченности наших знаний. (Дальнейшее развитие физики показало, что в природе могут происходить процессы, причину которых трудно определить. Напр., процесс радиоактивного распада происходит случайно. Подобные процессы происходят объективно случайно, а не потому, что мы не можем указать их причину из-за недостатка наших знаний). 
Реакция на жесткий Д. – Ф. Лейбница (телеологич. доктрина): мир определяется огромным кол-вом монад, которые выступают как цели, к которым стремятся вещи.
Преформизм в биологии – последователи Лейбница. 
На смену однозначной причинности пришла вероятностная. Одинаковые причины могут вызвать разные следствия, а одинаковые следствия м.б. вызваны разн. причинами. В мире существует случайность. Всякое событие детерминируется причиной лишь с долей вероятности.
Причины иногда выделяют существенные и сопутствующие. Т.ж. выдел. спусковую причину или повод. Для следствия важны все причины. 
Процесс реализации возможности определяется целым рядом факторов, центральным из которых выступает причина, порождающая процесс реализации возможности. Так как на действие причины накладываются воздействия условий, функциональных связей-взаимодействий с параллельно развивающимися системами и прочие детерминации, порожденная действительность предстает в случайной форме, за которой скрывается необходимое содержание.
Напр., причина развития зерна пшеницы в стебель — внутреннее противоречие, но оно не может реализоваться вне соответствующих условий. Все они колеблются в некоторых пределах. Выход хотя бы одного параметра условий за пределы меры влечет за собой гибель растения. Колебания внутри меры обуславливают конкретные св-ва ставшей действительности (стебля) — рост, степень зрелости. Таким образом, точные показатели (например, рост созревшего стебля) представляют собой случайность — форму проявления необходимости, представленную мерой — множеством колич-х хар-к данного качества, внутри которого оно сохраняется.
12. Закон. Виды законов. Проблема общественных законов.
Закон - обобщённое отражение объективных связей и отнош-й вещей, позволяющее описать существенные, повторяющиеся при опр. условиях св-ва явлений и пр-ссов. 
Закон определяется прежде всего как связь или отношение, что указывает на связь понятия закона с понятием детерминации. Но не всякая связь или отношение является законом: закон не просто связь, но связь существенная. Связь, являющаяся законом, присуща не отдельным предметам, а всем предметам и явлениям определенного рода. Характерный признак закона – повторяемость. Характерным признаком закона, вытекающим из его определения как существенной связи, является и его необходимость.
Понятие «закон природы» тесно связано с понятием «условие». Необходимость действия любого закона природы всегда проявляется при наличии определенных условий. Изменение соответствующих условий приводит или к смене законов, или к изменению формы их действия. 
Виды законов.
1) по формам движения материи;
2) З. существования и функционирования объектов (характеризует предметы, пр-ссы, явления как уже ставшие и относительно стабильные образования)и з. развития. (раскрывает предметы с т. зр. их развития; в них фиксируется связь между разл. стадиями развития предметов. 
3) по структуре отношений детерминации: Динамические з. - управляющие поведением индивидуального объекта и позволяющие установить однозначную связь его состояний. Знание динамического закона позволяет однозначно предсказывать на основе известного состояния объекта все его будущие состояния. Вероятностно-статистические з. – упр. поведением больших совокупностей и в отношении индивидуального объекта позволяющий делать лишь вероятностные (неоднозначные) заключения о его поведении. Они характеризуют поведение не отдельного элемента в этом коллективе, а поведение коллектива в целом. 
4) по степени общности: Частные законы упр. поведением кач-но ограниченных объектов. Общие законы характеризуют поведение объектов, принадлежащих к широкой предметной области. Всеобщие законы - действуют во всех трех сферах действительности (природа, общество и мышление) и изучаются Ф. 
Специфика общественных законов
Вопр. о закономерном разв. общ-ва – один из самых спорных в соц. Ф. 
Антинатурализм. Наличие объективных законов разв. общ-ва отрицается.  Сюда относятся представители неокантианства Г. Риккерт и В. Виндельбанд. Они обосновывают тезис о принципиальном различии наук о природе и наук о культуре (общественные). Оно обусловл. различием их методов: естеств. науки исп. генерализирующий м-д изучения явлений (подведение частного под общее, выявление и описание законов), науки о к-ре исп. индивидуализирующий м-д (выявление индивидуального, неповторимого своеобразия соц. явлений).
Натурализм (представлен в позитивизме О.Конта) исходит из отсутствия различий между естественными и обществ. науками, но при этом за образец научности принмет естественно-научное знание. Конт: цель социологии – исследование регулярности соц. жизни по образу естественно-научного знания – изучая эмпирические факты и их закономерности.
Маркс: существуют законы соц. развития столь же объективные, как и законы функционирования природных сис-м, но они им. св. качественную специфику. Она проявл., во-1х, что в них в наиб. степени выражена статистическая природа. Они прослеживаются на больших количествах людей и в больших временных интервалах. Во-2х, обществ. законы складываются на осн. сознат. деятельности людей. Важн. роль в концепции Маркса играют потребности. Условия удовлетворения потребностей определяют мотивы деятельности людей, типизируя их. Столкновение воль порождает независимый от воли результат как равнодействующую всех воль.  В-3х соц. законы чаще всего выступают как законы-тенденции. 
13. Сущность сознания. Сознание и мозг. Сознание и психика. Бессознательное.
До 2-й пол. XIX в. (появл. психологии) сознание рассматривалось только в Ф. В психологии более дифференцированный и конкретный подход к сознанию (оно разделяется на мышление, память, волю, воображение, восприятие и т.д.), Ф. рассматривает сознание в целом. В психологии сознание рассматривается как часть психики, в Ф. > широкий подход.
Гл. отличие философск. подхода в том, что он мировоззренческй: отвлекаясь от конкретных характеристик психических процессов, Ф. старается определить что есть сознание, какова его сущность, как сознание (в понимании «все духовное, идеальное») связано с телесным, материальным, каково его происхождение.
Существуют разные точки зрения на то, каким образом сознание связано с мозгом. 
XVIII в. Ламетри (фр. врач и ф-ф): человек подобен механизму, душевные явления можно свести к механике и химии. XIX в. Карл Фохт: мозг – орган сознания, а сознание его функция; мысль выделяется мозгом так же, как желчь печенью. Среди сторонников «врачебно-материалистического» понимания сознания И.М. Сеченов, И.П. Павлов. Такая позиция, возможно, отчасти верна, но ее ошибочность состоит в редукционизме – сведении сложного к простому, качественных различий к количественным. Носителем сознания выступает не мозг, а человек, при этом не как индивид, а как член общества. Без общества нет и сознания («маугли»).
Ответ на вопр. о соотношении сознания и бессознательного зависит от того, признается ли существование бессознательного и, если да, то, как оно понимается.
Первое представление о бессознательным связано с учением Платона об анамнесисе – припоминании душой созерцавшихся ею до вселенения в тело всеобщих истин в мире идей. В Нов. вр. Лейбниц различал досознательное восприятие (малые перцепции) и сознательное (апперцепцию). Трактовку бессознательного как неактуализированной психической деятельности продолжили в XIX в. нем. психологи Гербарт, Фехнер и Вундт.
Субстанциализация бессознательного свойственна иррационализму. Шопенгауэр: суть всего сущего – бессознательная мировая воля к жизни, которая объективируется в виде природы и человека.
Наиб. распр. концепцию бессознательного создал Фрейд. Он различал собственно бессознательное (то, что никогда не осознается) и предсознательное (то, что может осознаваться).
14. Проблема познаваемости мира.  Агностицизм, скептицизм, гносеологический оптимизм.
Проблема познаваемости мира: соответствует ли наше знание о мире самому миру? существует ли принципиально непознаваемое?
2 осн. позиции – гносеологический оптимизм и агностицизм.
Т-н агностицизм происх. от греч. «недоступный познанию». Позиция агностицизма классическом виде сформулирована И. Кантом. Он разделял мир на явления и сущнсоти. Человек может познать явления, но не сущности. Кант ставил вопрос о возможностях научного познания, а не познания вообще. 
К агностицизму можно отнести софистику (истины нет), скептицизм (сомнение как универсальный философск. принцип, идея о недостоверности всякого знания;  Пиррон: нельзя доверять органам чувств; нам свойственно образовывать причинно-следств. связи там, где их нет (дым ассоц. с огнем, а он м.б. результатом хим. реакции) и конвенционализм. Все эти направления признают ограниченность познания и существование принципиально непознаваемого.
Как разновидность агностицизма можно рассматривать фаллибилизм (от лат. fallible – подверженный ошибкам, ненадежный). Эту позицию разделяли прагматики и постпозитивисты: все накопленное человечеством знание – собрание заблуждений, нельзя ошибиться только в том, что наше знание ошибочно.
. 
Гносеологический оптимизм: не существует принципиальной ограниченности познания, объективный мир познаваем. Эту точку зрения разделяют гл. обр. материалисты. Так, диалектический материализм исходит из материалистического понимания познания как отражения объективного мира и на диалектический метод. Если в агностицизме явление и его сущность противопоставляются, то в диалектическом материализме разрабатывается позиция их единства: сущность является, явление существенно.
13. Чувственное, рациональное и иррациональное в познании. Вера и знание.
Чувственное познание – ощущения, восприятие, представления.
Ощущение - это чувств. образ отдельного св-ва предмета - его цвета, формы, вкуса и т.д. Целостный образ предмета, возникающий в результате его непосредственного воздействия на органы чувств, называется восприятием. Восприятия образуются на основе ощущений, представляя собой их комбинацию. Представление — сохранившийся в сознании образ отдельного предмета, воспринимавшийся человеком раньше. Представление — результат прошлых воздействий предмета на органы чувств, воспроизведение и сохранение образа предмета при его отсутствии в данный момент. Важную роль в формировании представления играют память и воображение. 
Рациональное познание (= теоретическое) – суждение, умозаключение, синтез, анализ, аналогия (по сути, дедукция).
Традиция противопоставления чувств. и рац. П. базируется на принципиальной разнице между ощущением и понятием, которую отмечали уже античн. ф-фы. Ощущения принадлежат конкретному субъекту и относятся лишь к отдельным свойствам объектов, они изменчивы и преходящи. Понятия явл. общими для ряда субъектов, в них зафиксированы общие свойства предметов, в силу чего они > устойчивы.
Противопоставление чувств. и рац. привело к вопр. от том, какой из двух видов П. явл. достоверным. Эта дилемма выразилась в противостоянии сенсуализма и рационализма Нового вр. Сенсуалисты: все знание производится на основе ощущений, поэтому чувств. П. достоверно. Рационалисты не отрицали роль ощущений в П., но считали, что именно разум придает знанию хар-р всеобщности и необх-ти, достоверным поэтому явл. рациональное, а не чувств. П.
Одна из осн. проблем, возникших в Ф. в связи с исследованием чувств. способности П. – вопр. о соответствии ощущений источникам, их вызывающим. Материалистич. сенсуализм (Ж.Ламетри, К. Гельвеций, П. Гольбах): ощущения – отражение свойств предметов. Идеалистический сенсуализм (Д. Беркли, Д.Юм): невозможно доказать, что ощущения достоверно отражают свойства предметов. Развивая эту идею, Г.Гельмгольц предложил трактовать ощущения как знаки предметов, значениями которых являются сами предметы; подобно знаку, ощущения не отображают, а обозначают предмет.
В соотв. с совр. представлениями, по меньшей мере часть ощущений формируется под влянием лингво-понятийной структуры сознания, поэтому противопоставление чувств. и рац. П. и описание процесса П. как перехода от чувственного П. (созерцание) к рациональному (абстрактное мышление) – упрощение картины познават. процесса. Более корректно рассматривать чувств. и рац. как познават. способности человека, а не как самост. сп-бы П.
Сверхчувственное познание – интуиция, инсайт, медитация (остановка сознания на самом себе).
Интуиция – приобретение не опосредуемого знания, прямое усмотрение истины. Интуиция может быть стандартизованной (используется профессионалами, напр. врач не суммирует симптомы механически, а, глядя на человека, сразу предполагает диагноз) и эвристическая (пример: то, как ребенок осваивает компьютер).
К иррациональному относят также научное творчество такого рода, когда человек уже был готов познать, но не мог выстроить (как Менделеев).
Вера и знание.
Античн., а затем ср-вековая Ф. подняли вопрос об отличии знания от веры. Знание связывалось с доказательством, В. же не требует доказательств.
Вера как религиозная и как доверие, уверенность. А. Кентерберийский: я не стремлюсь понять, чтобы уверовать, но верю, чтобы понять.
Когда речь идет о неявном, вера – способ приблизиться к нему.
Прагматическая В. – В. в единичный случай (завтра солнце встанет).
Доктринальная В. – В. в частное положение, к-е чел. не может проверить.
Моральная В. – В. в себя.
16. Специфика гуманитарного познания. Понимание и объяснение.
Проблема специфики гум. знания встала в конце XIX – нач. XX в. Эта обл. знания не вписывалась в позитивистскую модель научного познания, согласно к-й наукой признавались лишь те дисциплины, к-е строятся по образцу экспериментально-математического естествознания.
Значит. вклад в осмысление данной проблемы внесли такие направления как Ф. жизни, неокантианство, герменевтика и структурализм.
Ф. жизни: гум. науки исследуют продукты творч-ва и историч. деятельности человека, самого чел. → объектом познания становится сам субъект. 
При этом объекты исследования гум. наук интересны своей индивидуальной неповторимостью, а не только как проявления общего закона.
Вопр. о предмете гум. наук остается открытым.
Герменевтика (учение о тексте), Дильтей: предмет исследования гум. наук – текст. М. Вебер, П. Рикер: социальное действие (Рикер называет соц. науками все дисциплины, изучающие чел. и общ-во, вкл. лингвистику, социологию, историю и юриспруденцию. С его т.зр. социальное действие можно представить как текст и прибегнуть к герменевтическим методикам истолкования).
Субъект познания в гум. науках
Дильтей: в естеств. науках субъект - познающий разум, а в гум. - целостный человек (требуется не только размышление, но и эмоциональное переживание). 
М.Хайдеггер, Г.Гадамер: субъект гум. науки – целостный чел. опр. истор. эпохи (взгляды и менталитет предопределены эпохой). (Ф. жизни, структурализм: познават. деят.-ть не зависит от индивид. кач-в субъекта познания, она задается бессознательными структурами).
Понимание и объяснение. Специфическим для гум. наук способом исследования человека явл. понимание. Понимание связано с погружением в «мир смыслов» другого индивида, с постижением и истолкованием его мыслей и переживаний. На этот процесс влияют ценностно-мировоззренческие установки исследователя = в понимании познавательное отношение неотделимо от ценностного. Текст и его понимание - специфическая особенность гум. знания. 
Гум. знание неотрывно от герменевтики. С этим связана диалогичность гуманитарного познания. Познавательный интерес ученого-естественника направлен на предметы и явления действительности, существующей вне и независимо от человека. Диалогичность как свойство гум. познания была впервые выявлена Ф. Шлейермахером, а в методологию гум. наук введена M. M. Бахтиным. «Природу мы не спрашиваем, и она нам не отвечает. Мы ставим вопросы себе и определенным образом организуем наблюдение или эксперимент, чтобы получить ответ. Изучая человека, мы повсюду ищем и находим знаки и стараемся понять их значение». 
17. Проблема истины в философии. Критерии истинности знания.
Что считать истиной? Каков ее критерий? (Беркли: «Одна рука холодная, другая горячая, опускаем их в нормальную воду. Одна рука чувствует тепло, другая — холод. Какая же вода на самом деле?»)
Классич. концепция истины (идущ. от Аристотеля): соответствие знания об объекте самому объекту, т.е. соотв. субъективного образа предмета самому предмету.
Кант поставил вопр. о том, что такое объект сам по себе, вне нашего восприятия: чел. не может знать, что есть объект сам по себе, и наше познание не отражение объективно существующей вещи, а конструирование предмета познания. Это сократило число сторонников классической концепции.
Прагматическая конц. (Ч. Пирс, У. Джемс, Д. Дьюи): истинное знание – то, которое ведет к успешному действию, достижению цели. Сомнение вредит действию, его может обеспечить только вера → истина – верование, способное стимулировать успешное действие.
Конвенционалистская конц. (А. Пуанкаре, П. Дюгем): те или иные аксиомы, теории не могут рассматриваться как истинные или ложные; они явл. конвенциями - соглашениями ученых (критерий выбора – удобство использования).
Диалектико-материалистическая конц. строится на классич. пр-пе соотв-я. Объективная истина – истина, к-я не зависит ни от чел., ни от чел-ва.  Абсолютная истина – знание, к-е не может быть опровергнуто в дальнейшем, исчерпывающее знание (реально не достижимо, но стимулирует научный поиск). Относительная истина - неполное знание предмета. Истина как процесс, движение от относит. И. к абсолютн., но не достижимой.
Критерии истинности
В рационалистической традиции (Декарт) гл. критерий истинности – очевидность; истинное – то, что невозможно подвергнуть сомнению.Развитие рационалистической тенденции выразилось в поиске внутренних критериев истинности знания (логическая непротиворечивость, самосогласованность знания). 
Сенсуалистическая традиция в качестве критерия истины называет ощущения. При этом, в отличие от материалистического, идеалистический сенсуализм на основании соответствия знания (понятия) ощущениям не делает вывода о соответствии знания действительности. 
В эмпирической традиции роль критерия истины выполняет опыт. 
Признание большинством А.А. Богданов (Малиновский) (1873 — 1928) представил истину как "организующую форму коллективного опыта",  а критерием истины общезначимость – то, с чем согласно большинство работающих в данной сфере.   
Полезность.  (прагматизм).  
В философии неопозитивизма (главные представители М.Шлик (1882 – 1936), Р.Карнап (1891 – 1970) , Л.Витгенштейн (1889 – 1951), Б.Рассел (1872 – 1970) получил статус критерия истинности высказывания принцип "верификации"- возможность сопоставления высказывания с непосредственными данными чувственного опыта. Принцип фальсификации (Поппер): потенциальная опровержимость.
Выяснение несостоятельности принципа верификации привело представителей неопозитивизма, прежде всего О. Нейрата (1882—1945)  и Р.Карнапа, к созданию концепции когеренции, согласно которой истинным надо признавать высказывание внутренне логически непротиворечивое и не противоречащее другим высказыванием в составе данной теории. 
диалектический материализм: практика (обществ., материально-преобразующую деятельность людей). Общественный характер практики выражается в том, что даже в тех случаях, когда речь идет о деятельности отдельного человека, он рассматривается как носитель опр. типа социальных отношений. Отличительными чертами практики являются целенаправленность, предметно-чувственный характер (практика прямо или косвенно связана с чувственно воспринимаемыми предметами), преобразовательный характер (активное вмешательство в природную или социальную среду). 
Причина, по которой практика может рассматриваться в качестве критерия истины, заключается в том, что, являясь деятельностью субъекта, практика невозможна без объекта. Она выступает в роли общего звена между субъектом и объектом и связывает их в единую систему. Поскольку знание невозможно непосредственно сопоставить с объектом, необходимо опосредующее звено, функцию которого выполняет практика. 
   18. Структура познавательного процесса. Субъект и объект.
Познание – сбъект-объектное отношение.
Начинается ли познават пр-сс с субъекта?
Простое понимание: субъект – человек, воспринимающий и отражающий свойства объекта – вещей, реально существующих в действительности. (созерцательный материализим,Фейербах). (субъект пассивен)
Субъективн. идеализм (Беркли, Юм, Фихте): то, с чем оперирует субъект в пр-ссе познания – его ощущения → объект познания создается субъектом и зависит от него. Солипсизм: субъект познает лишь собств. ощущения, не имея никакого представления о внешнем мире. (субъект активен)
Агностицизм (И.Кант): сознание субъекта формирует объект познания на основе ощущений и априорных форм сознания → познаются не предметы, существующие в действительности, а их модели, созданные субъектом познания. (-//-)
Диалектич. материализм: соц. действительность, природа преобразуются человеком, в пр-ссе деятельности формируется и сам человек → в практике создается как субъект, так и объект познания. Индивид. сознание развивается в общ-ве → субъект познания имеет обществ. природу → субъект познания – не только индивид, о и научное сообщ-во, реализующее себя через деят-ть отдельных ученых, а в конечн. счете все общ-во.
Вопр. об активности субъекта познания стал еще более актуальным с возникн. неклассич. физики. 
Явл. ли познание в гум. науках субъективным творч-вом или в нем отобр. объективные св-ва и закономерности?
19. Философия и наука.
Взаимоотношением Ф. и науки занимается прежде всего позитивизм.
В науке резко разделена история и собственно теория, а в Ф. нет. В науке есть общепризнанная теория, а остальные развенчаны, в Ф. же все теории имеют право на существование. Личность ученого в науке остается за кадром, а в Ф. ярко проявл. в самой Ф. теории, Ф. – личностное знание. В Н. нет спора о том, что является ее предметом, а в Ф. это один из централных вопросов. Любая наука стремится к общему языку, Ф. его не имеет: кажд. философ по-своему раскрывает ф. категории или может пользоваться обыденным языком (хотя, во многих учебниках пишут, что есть общ. яз).
С др. с-ны, если под наукой иметь в виду методически организованное мышление, то Ф. явл. гуманитарной наукой, специфика к-й сост. в соотнесении разл. сп-бов видения объектов. 
Ф. мировоззрение так или иначе воздействует на 1-начальные позиции ученого, его отнош-е к миру и познанию, а также к необходимости развития той или иной конкретной области знания.
20. Сущность науки и её роль в обществе. Сциентизм и антисциентизм.
[bookmark: _Toc513624659]Наука — сф. человеческой деятельности, функцией которой явл. выработка и систематизация знаний о действительности.
Научные дисциплины а) фундаментальные (познание закономерных отн-й между явлениями действит-ти); б) прикладные (применение результатов фундаментальных наук).
Роль науки стала быстро возрастать начиная с научной революции XVI–XVII вв.
Сциентизм (лат. scientia наука, знания) — сис-ма убеждений, утверждающая основополагающую роль науки как источника знаний о мире. Нередко сциентисты считают «образцовыми науками» физику или математику. Сциентизм ставит науку в главенствующее положение в идейной и культурной жизни общества.
Антисциентизм: возможности науки в решении проблем человеч-ва ограничены; крайнее проявл.: наука враждебна человеческому существованию. Наука утилитарна, не способна понять истинные проблемы мира и человека. 
Просвещение: усиливается поток предостережений против науки. Ж.-Ж. Руссо: в научных исследованиях возникает множество опасностей и ложных путей, перед тем, как достичь пользы, которую принесёт истина, приходится пройти множество ошибок.
Н. Бердяев: «Вера в бога науки ныне пошатнулась, доверие к абсолютной науке, к возможности построить научное мировоззрение, удовлетворяющее природу человека, подорвано… Науки нет, есть только науки [= дисциплины]. <…> Наука есть лишь частная форма приспособления к частным формам бытия».
Позицию интисциентизма занимает экзистенциализм (реакция на позитивизм, на мировую войну), экологисты, франкфуртская школа (апофеоз точного знания привел к созданию атомной бомбы, торжеству нацизма).
Г. Маркузе (франкф. шк.), «Одномерный человек»: современный человек, в частности технический специалист, подвержен большому кол-ву перегрузок и напряжений, не принадлежит себе, эти обстоятельства указывают на болезненное и ненормальное состояние совр. общ-ва. Не только специалисты технических специальностей, но и гуманитарии сдавлены тисками нормативности и долженствования.
21. Структура научного познания, его методы и формы.
М-д научного познания - приемы и операции, к-е исп. в науке: наблюдение, эксперимент, измерение, моделирование, сравнение, классификации, рассуждения по аналогии, выдвижение гипотез, использование теорий, анализ (разложение на части) и синтез (воспроизведение целого), индукция (восхождение в мысли от частного к общему) и дедукция (движение мысли от общего к частному).
[bookmark: _Toc15203087]В науке различают 2 уровня исследований - эмпирический и теоретический.
Эмпирический ур-нь. Основа эмпирического исследования — эксперимент. Эксперимент и есть испытание изучаемых явлений в контролируемых и управляемых условиях. 
Среди методов эмпирического познания – наблюдение, измерение, модельное экспериментирование. 
Интересной возможностью развития метода экспериментирования является модельное экспериментирование. В этом случае экспериментируют не с оригиналом, а с его моделью. Оригинал ведет себя не так чисто, образцово, как модель. Модель может иметь физическую, математическую, биологическую или иную природу. Важно, чтобы манипуляции с нею давали возможность переносить получаемые сведения на оригинал. В наши дни широко используется компьютерное моделирование. Модельное экспериментирование особенно уместно там, где изучаемый объект недоступен прямому эксперименту. 
[bookmark: _Toc15203088]Теоретический ур-нь. На эмпирич. ур-не приводятся только факты. В теории подмечается общее.
Методы теор. познания – аксиоматический, гипотетико-дедуктивный, описательный.
При аксиоматическом методе научная теория строится в виде аксиом и правил вывода, позволяющих путем дедукции получить теоремы данной теории. Аксиома — это положение, принимаемое без логического доказательства и не могущее быть опровергнутым на основе эмпирических фактов. 
В науках, обладающих не только теоретическим, но и экспериментальным уровнем исследования, идеальным является гипотетико-дедуктивный метод. На место аксиом ставятся гипотезы. Гипотеза -  знание, которое может быть опровергнуто сопоставлением с экспериментальными фактами. 
Если гипотетико-дедуктивный метод оказывается неприемлемым, то приходится обращаться к другим методам, описательным. Описание изучаемых явлений может быть словесным, графическим, схематическим. 




22. Сущность человека. Соотношение биологического и социального в    человеке.
антропологическая антиномия: чел. есть и не есть создание природы. Блез Паскаль (XVII в.): чел. – сочетание величия и ничтожества, «мыслящий тростник», в котором сходятся мощь разумности и хрупкость телесности.
Он есть животное. В биол. природе чел. не заложено качеств, к-е принципиально выделяют его из всего живого мира и сами по себе  обуславливают неизбежность его выхода из животного состояния. 
Чел. творит себя сам, по законам своего собств. – неприродного – бытия, т.е. бытия социального. Именно в соц. бытии следует искать объяснение всего, что в человеке является «человеческим» (маугли).
1) Общ-во изменяет среду обитания людей. Оно создает искусств., технизированную среду. Эта среда почти полностью отделяет человека от природы и образует «вторую природу», окружающую человека со всех сторон.
2) общ-во видоизменяет хар-р природных потребностей человеческого организма таким образом, что удовлетворение их регламентируется существующими в культуре правилами и обычаями; формирует у человека новые, «сверхприродные», социально-культурные потребности.
3) к-ра выступает как множество запретов, которые накладываются на поведение людей, сдерживая и подавляя естеств., «животные» его формы.
Чел. возникает как дитя природы и начинает сущ-ть по ее законам. Но в пр-ссе своего разв-я он пускается в путь, который прокладывает сам. Этот путь выводит его на арену обществ. жизни, где над законами природы надстраиваются з-ны соц. бытия. Оставаясь созданием природы, чел. становится создателем и созданием истории общ-ва. Являясь продуктом природы, он вместе с тем продуцирует такие формы бытия, каких в природе нет, т.е. соц. реальность. 
Пока существует чел. общ-во, существует (а в наше вр., по-видимому, нарастает) противоречие между природным и соц.
Процесс антропогенеза – возникновения человека -  подчинялся законам биол. эволюции. В эволюции возникают и передаются из поколения в поколение только те свойства организмов, которые способств. выживанию и размножению вида. Вместо того, чтобы обеспечивать выживаемость за счет инстинктов, эволюция человека пошла по другой линии: выживаемость за счет интеллекта.
Однако возникновение цив-и резко снижает интенсивность естеств. отбора генетических изменений мозга и психики, обеспечивающих рост интеллекта людей и оптимизирующих уровень разв-я у них многих др. качеств. Поэтому есть основания полагать, что мы мало отличаемся от кроманьонцев, какими они были 20-10 тысяч лет назад. Означает ли это, что биологическая эволюция человека полностью остановилась? Этот вопрос остается предметом дискуссии. 






23. Человек, индивид, личность. Личность и общество.
Человек — особое существо, обладающее, биологическим началом и духовным — способностью к глубокому абстрактному мышлению, членораздельной речи, высокой обучаемости, усвоению достижений культуры, высокому уровню соц. организации.
Индивид -  единичный представитель человеч. рода. Он всегда один из многих, безличен.
Индивидуальность – совокупность черт, образующих своеобразие человека, его отличие от др.
Личность не сводится ни к индивиду, ни к индивидуальности. Личность – духовно-телесная целостность, характеризующая отдельного человека, выступающего как субъект жизнедеятельности, обладающий сознанием собственного Я. Личность — совокупность врожденных и приобретенных духовных св-в человека, его внутр. духовное содержание, совокупность знаний, навыков, ценностей, целей.
В усл-х совр. цивилизации в силу воспитания, законов, моральных норм социальное начало человека контролирует биологическое. Жизнь, развитие, воспитание в общ-ве — ключевое условие нормального развития человека, превращения в личность.
Большое значение для превращения биол. индивида в социально-биологическую личность имеет практика, труд. Только занимаясь каким-либо определенным делом,  таким, которое отвечает склонностям и интересам самого человека и полезно для общества, человек может оценить свою социальную значимость, раскрыть все грани своей личности. 
При характеристике человеческой личности говорят о кач-вах личности — врожденных или приобретенных привычках, образе мышления и поведения. По качествам, их наличию, развитости различают людей. В значительной мере качества формируются под влиянием семьи и общества.
Характерной чертой каждого человека, личности является наличие потребностей и интересов. Потребности — это то, в чем человек чувствует необходимость. Значительная доля потребностей (кр. биологических) формируется обществом и может быть реализована в обществе. Каждому обществу соответствует определенный уровень потребностей и возможность их удовлетворить. 
Интересы — конкретное выражение потребностей, заинтересованность в чем-либо. У каждого человека, общества, государства есть не просто отдельные интересы или их сумма, а их система, иерархия. Наличие различной иерархии потребностей и интересов, их конфликт, борьба являются внутренним двигателем развития общества.
Особым аспектом нормальной жизни человека (личности) в обществе является наличие социальных норм. Социальные нормы — общепринятые в обществе правила, регулирующие поведение людей.
Человек, живущий в обществе, взаимодействуя с другими индивидами, занимает определенную жизненную позицию. Жизненная позиция — отношение человека к окружающему миру, выражающееся в его мыслях и поступках. Выделяются две основные жизненные позиции: пассивная (конформистская), активная, направленная на преобразование окружающего мира, контроль над ситуацией.
Для нормального вхождения человека в общество, для его адаптации, гармоничного существования самого общества необходимо воспитание личности. Воспитание — это приобщение индивида к социальным нормам, духовной культуре, подготовка его к труду и будущей жизни. Воспитание осуществляют, как правило, различные институты общества: семья, школа, группа сверстников, армия, трудовой коллектив, вуз, профессиональное сообщество, общество в целом. В качестве воспитателя, примера для подражания может выступить отдельный человек.
Огромную роль в воспитании личности со стороны современного общества имеют средства массовой информации, а также достижения духовной и материальной культуры (книги, выставки, технические устройства и т. д.).
24. Свобода и необходимость. Проблема ответственности.
Свободна ли личность в своих поступках? Если рассматривать человека как индивида, выбирающего один из вариантов своего действия, то человек всегда свободен. Так, экзистенциализм считает, что человек всегда свободен, даже в тюрьме он имеет возможность выбора: жить или умереть.
Судьба является противоположным понятием свободы. Судьба у древних греков — это не отсутствие возможности поступать по своей воле, а безрезультатность попыток изменить предопределенный путь жизни. По выражению Сенеки, «судьба ведет, сопротивляющегося тащит». Судьба слепа, темна. Познать ее невозможно. Ее можно только угадать, предсказать.
Христианство отказалось от идеи судьбы как неизбежного рока: вода крещения смывает печать созвездий и  освобождает из-под власти судьбы. Но отсутствие судьбы еще не делает человека свободным. Общество может ограничить свободные действия человека. Да и в самом христианстве существует ограничение свободы волей Бога. В философии эта проблема выражена в соотношении понятий «свобода» и «необходимость». 
Кант: личность автономна, независима, человек сам себя ограничивает собственным законом. «Дай себе закон, говорит Кант — и поступай так, чтобы правило твоего поведения стало всеобщим». Т.е. свобода достигается за счет нравственного ограничения.
Спиноза, Гегель, Маркс свободу связывали с познанием необходимости («свобода есть познанная необходимость»).
По мнению Фромма, проблема свободы в общем виде не разрешима. Свобода — это абстрактное понятие, означает акт самоосвобождения в процессе решения. Это два возможных действия, перед которыми поставлен человек. Но свободен ли бедняк, алкоголик? Свобода — это способность следовать голосу разума, против иррационализма страстей. Объем свободы  уменьшается, выбор становится более трудным и наступает необходимость. Напр., в начале игры в шахматы свободы больше, чем в середине или в конце игры.
При характеристике отличия несвободы личности от социальных требований используется  понятие «ответственность». Ответственность — это добровольное ограничение человеком своей свободы. Многие мыслители (Паскаль, Кант, Кьеркегор, Достоевский, Бердяев, Хайдеггер и др.) рассматривают свободу как основу достоинства человека и как бремя, отягощающее грузом ответственности: чем свободнее человек, тем больше ответственность. Требования, предъявляемые обществом к человеку, выступают перед ним в форме долга. Внутреннее осознание и переживание ответственности выступает в форме совести. Для характеристики ответственности используются понятия  «честь», «достоинство», «репутация».
25. Сущность и основные составляющие религии. Функции религии. Исторические формы религии.
(от лат. religio - благочестие, святыня) 
Широкая трактовка: Вид мировоззрения и образ действий, основанные на поклонении высшему началу, стремлении соединиться с ним, служить восходящим к нему идеалам. Э. Фромм: «любая сис-ма взглядов и действий, к-й придерживается какая-то группа людей и которая дает индивиду систему ориентаций и объект поклонения». Присуще всем людям; предмет поклонения – не только божество, но и др. человек, природа, искусство и т.п.
Узкая трактовка (теологическая): социально организованная вера в священное и основанный на ней сп-б обществ. и личной жизни. Высш. ценности – священное и вера в него; почитание, поклонение, чувство зависимости и обязательства перед этой силой, страх и восхищение, надежда на высшее счастье и спасение. Божество как средоточие сил священного. 
Критическое понимание. 
Л. Фейербах: Р. коренится в противоречивой сущности человека как единства индивида и рода, Я и ТЫ; не осознавая этого, человек отчуждает свою сущность в виде Бога, а нужно человек человеку Бог (этика любви).
Марксизм: Р. как форма обществ. сознания, производна от обществ. бытия; следствие отчуждения в рез. эксплуатации человека человеком. Ф. Энгельс: «Р. является не чем иным, как фантастич. отражением в головах людей тех внешних сил, кот. господствуют над ними в их повседневной жизни, - отражением, в к-м земные силы принимают форму неземных». Маркс: «всеобщее основание утешения и оправдания превратного мира, опиум народа». 
Фрейд: форма коллективного невроза, защита от страха жизни.
Психологизм: способ преодоления страдания, его преобразование в чистую радость.
Составляющие.
1) Религиозное сознание – мировоззрение, ядро кот. вера в священное; ценностно и эмоционально насыщено, символично и диалогично, пронизывает всю жизнь; 
2) Религиозная деятельность – культовая (проходящее в форме ритуала взаимодействие со священной реальностью) и внекультовая (теоретич., пропагандистская, политико-организационная и т. д.)
3) Религиозные отнош-я – отношения к явлениям сакрального мира и профанного (повседневное обращение к нормам религиозной морали) и через это отношение к человеку
4) Религиозные организации в совокупности образуют церковь (широко), осн. организац. единица к-й. религиозная община; типично для церкви - строгая иерархия, специализация, разделение верующих на клир и мирян.
Функции:  1) Дает ценностные мировоззренч. ориентиры; 2) освящает опр. установления, порядки, критерии; 3) регулирует формы поведения и общения, орг. простр-во и вр., соотнося их с явлениями свящ. реальности; 4) интегрирует достижения разл. областей деятельности, в опр. степени способств. сохр. культуры.
Исторические формы.
1) родо-племенные: магия (представления и практика, основ. на вере в таинственные силы, кот. можно использовать с целью воздействия на людей т явления), фетишизм (способность определ. предметов, после обращения к ним, влиять на человека), 
анимизм (вера в души и духи), тотемизм (родственная связь между общностью людей и определ. животным или растением) → отсюда возникают племенные религии
2) народностно-национальные (индуизм, джайнизм, сикхизм, конфуцианство, даосизм, синтоизм, иудаизм)
3) мировые (буддизм, христианство, ислам)
26. Сущность, происхождение и социальные функции морали. Исторические формы морали. Мораль и право. Мораль.
Этика – раздел Ф, исследующий мораль. 
Мораль как сущностная составляющая духовной жизни личности и об-ва. 
Отличительно качество: определяющим является действие обощенных требований (норм, принципов), выработанных в к-ре, исполнение кот. выступает как долг (обязанность) личности перед высшим началом в себе, идеалом личного совершенства, перед «Я-должный». Такая обязанность есть нравственный долг, следование ему повышает человеч. достоинство, нарушение – понижает (страх стыда – двигатель морали); в морали в конечном счете каждый отвечает за себя (а не офиц. лица) → мораль как одно из измерений духовной жизни, необходимый путь самоосуществления, самосовершенствования, самоуправления человека, поддержания и регулирования отношений между людьми. 
Кант: «цель морального долга – самосовершенствование и счастье другого человека». 
Ср. мораль как обществ. требования в их нормативно-идеальной форме, а нравственность как практика исполнения долга перед собой в личной и обществ. жизни. В отечеств. этике – синонимы.
Социальные функции
- социализация (превращение человек в соц. сущ-во);
- культурная интеграция;
- нормативно-регулятивная (упорядочивание отношений между людьми и т. п.)
Происхождение
1) Биологический подход (Ч. Дарвин, Г. Спенсер, П. А. Кропоткин): как развитие форм жизнедеятельности, присущих высшим животным; результат потребности сохр.-я вида и его продвижения (напр. альтруизм) 
2) Теономный/абсолютистский п.: мораль дана богом, вложена в душу чел.
3) Социологический п.(марксизм, Фрейд): мораль выгодна общ-ву, и оно заставляет человека следовать ей 
4) Гуманистический п. (Кант, Сартр, Фромм): конц. моральной автономии, мораль выраб. самим индивидом (совесть). 
Исторические формы (по А. А. Гусейнову)
критерии – рост выбора и ответственности личности, обобщение/дифференциация нравств. требований, расширение сф. действия.
1. родоплеменная – слитность с обычаем, действие на соплеменников, нет абстрактной нормы, ориентация на наглядные образцы в мифах, обрядах, поступках; ответственность коллективная и определяется местом в системе родства; позднее обычай талиона (кровная месть в межобщинных отношениях)
2. национально-сословная – действие на соотечественников в определ. нац-госуд. образовании + нац. религия; свои кодексы чести у разных сословий; появляется абстрактная норма, золотое правило, расширяется область личной ответственности; иногда возникает этика (Индия, Китай, Греция)
3. мировых религий – действует на единоверцев, личная ответственность, ценности любви к ближнему, сострадания (религиозный гуманизм)
4. просветительская М. естественных прав человека – действует на человека вообще; изначальное достоинство каждого, люди от природы равны и свободны; требование политико-правового обеспечения прав человека; раскрытие и совершенствование человеч. природы в индивиде как высшая ценность; рост индивид. нравств. ответственности; принципы самоопределния, ненасилия, невмешательства в частную жизнь и т. п.
5. плюралистически-коммуникативная – с развитием информац. об-ва, современность; общение и сотрудничество между людьми с различными ценностными установками и моральными убеждениями при соблюдении универсальных принципов справедливости и гуманности, толерантности и ненасилия
Мораль и право.
1) нормы морали действуют, когда личность предъявляет их себе, контролирует и оценивает их исполнение → субъект и объект нравств. нормы совпадает в личности, моральный авторитет определяется нравственностью человека; в праве предъявление норм (законов) и контроль за их исполнением у особого ин-та, а действие законов на все об-во → субъект и объект нормы не совпадают, правовой авторитет зависит от офиц. положения человека
2) моральная норма как обобщенно-ценностное требование, предполагающее дистанцию между должным (идеальным) и сущим, применение ее к конкретным условиям дело личного творчества; правовая норма предусматривает реальные возможности и конкретные условия ее выполнения
3) моральные санкции – внутренние, духовные, а право опирается на меры внешнего принуждения, включая физическое
Дополняют и поддерживают друг друга
27. Основные понятия и принципы морали.
Моральные принципы – гл. элемент в сис-ме морали, это осн. представления о должном поведении чел., через которые раскрывается сущность морали. Важнейшие из них: гуманизм, коллективизм, индивидуализм, альтруизм, эгоизм, толерантность. 
Моральные нормы — конкретные правила поведения, определяющие, как человек должен вести себя по отношению к обществу, другим людям, самому себе. В них четко прослеживается императивно-оценочный характер морали. 
Моральные нормы как разновидности социальных нормативов в зависимости от способа оценки подразделяются на два типа: 
1) требования — запреты (не лги, не лентяйничай; не бойся и т. д.); 
2) требования — образцы (будь храбрым, сильным, ответственным и т. д.). 
Исторически первым возник запретительный тип моральных нормативных установок, требующих соблюдения элементарных правил поведения от членов родовой общины. Позднее возникают требования — образцы, которые основаны на более высоком уровне обобщений и абстракций по сравнению с простым запретом. Запрет и образец составляют две стороны единых моральных требований. Они определяют границы между недопустимым и желательным вариантами поведения. И в этом отношении они не только взаимосвязаны, но и дополняют друг друга. 
Добро как высшая нравственная ценность есть благо, соединенное с особого рода долженствованием, реализация ценностей через долг. Добро-цель (абсолютное, безусловное) и добро-средство (способствует достижению добра-цели). Безусловное добро – высшее благо, к кот. ты должен направлять себя, руководствуясь определ. требованиями к себе; добро как обязывающее благо, требующее исполнения долга перед собой – учреждения внутреннего закона и соблюдения его. В морали человек совершенствуется, устанавливая расхождение между сущим (реальным) и должным (идеальным), делая свой выбор, чтобы отдалиться от недолжного и приблизить сущее к должному.
Зло – отдаление от добра, недостаток добра, выбор в пользу недолжного.
Совесть – нравственный центр личности, «внутренний суд» (Аристотель); Я-должное, идеальное, воздействующее на Я-сущее, реальное. В этом воздействии объединяются волевые, интеллектуальные и эмоциональные силы человека. В процессе формирования и совершенствования совести индивид осваивает обществ. нормы и идеалы, расширяет личную автономию, свободу, принимая обязательства по отношению к себе в перспективе всей своей жизни.
Развиваются добродетели – нравственно положительные качества человека (справедливость, мужество, умеренность, гуманность и др.).
Идет борьба с пороками – нравственно отрицательными качествами (несправедливость, малодушие, невоздержанность, бесчеловечность и др.). 
Моральный конфликт активизирует совесть, надо сделать ценностный выбор между сущим и должным, недолжным и должным, а обстоятельства затрудняют достижение должного; совесть склоняет личность к исполнению морального долга, выносит оценки намерениям и поступкам (наказывает или поощряет), соизмеряя сущее с должным.
Золотое правило – наиболее общее нравственное требование в отношениях между людьми: «не делай другому того, чего не желаешь себе» или «поступай по отношению к другому так, как бы ты хотел, чтобы поступали по отношению к тебе». Устанавливает необходимость соединения сущего и должного. Признание принципиальной равноценности тебя и другого, соотнесенность твоего достоинства и достоинства другого.
Утверждаются основания справедливости как применения адекватной ценностной меры. 









28. Понятие эстетического. Эстетические ценности и их роль в человеческой жизни. Сущность и происхождение искусства. Искусство и эстетическое освоение действительности
Э. как измерение жизни, в кот. опр. значение имеет ценность прекрасного (м/б любое явление). Лосев: Эстетическое – «непосредственно данная или внешне чувственная выразительность внутр. жизни предмета», которая «воспринимается как самостоятельная, бескорыстно созерцаемая жизненная ценность», как «объект незаинтересованного и самодовлеющего любования».
Эстетика – «фил. дисциплина, имеющая своим предметом область выразительных форм любой сферы действительности (в том числе и художественной), данных как самостоятельная и чувственно непосредственно воспринимаемая ценность» (Лосев).
Расширительная трактовка – + включают не выраженную в концептуальной, теоретической форме совокупность представлений о прекрасном, соответствующих идеалов, образов, вкусов, появляющихся в восприятии человека и его творчестве (В. В. Бычков).
Прекрасное – ценность явленности совершенного, что вызывает особую эстетическую радость (бескорыстное, возвышенное чувство).
Платон: есть прекрасное само по себе (вечная, безусловная, образцовая идея), а остальное прекрасно относительно. 
Аристотель: св-во космоса как соразмерность, порядок, гармония, целесообразность; человек созерцает П. в предмете, кот. обозрим как единство во многообразии. 
Гегель: чувственная видимость идей, божественное в его чувственном воплощении. Гоббс: полезное в перспективе, признак будущего блага. 
Кант: общезначимый предмет незаинтересованного любования, основа чувства красоты – удовольствие от созерцания совершенной формы; расширяет свободу личности. Чернышевский: жизнь, какой мы хотим ее видеть, П действительным становится при активности субъекта. 
Марксизм: источник П в обществ. природе человека, выражающейся в его способности к совершенств. окружающего и самосовершенств .
Безобразное – эстетич. антиценность, несовершенство, недостаток блага; вторично, т. к. обнаруживается только в свете прекрасного.
Эстетический идеал – прекрасное в прообразах совершенства, выступающих как предел стремлений в воплощении прекрасного и как критерий эстетич. оценки.
Возвышенное – вид прекрасного, сочетающий величественное, превосходящее человека и совершенное. Вызывает те же чувства, что и священное; стремление ввысь и ощущение ограниченности (божество как предел В.). Низменное.
Трагическое – вид прекрасного, соединяющего радость совершенствования и горечь потерь на этом пути; красота мужества, героизма, испытания силы личного свободного духа смертельной опасностью.
Комическое – прекрасное, раскрываемое через смех, выражающий удовольствие при отстранении от несовершенства, разоблачаемого при столкновении с совершенным. 
Эстетический вкус – способность и склонность человека воспринимать и оценивать явления по меркам прекрасного, действовать, творить, руководствуясь этими оценками; умение различать оттенки Э., наслаждаться созерцанием и созданием прекрасного (огорчаться при виде безобразного). 
Искусство – относительно обособленная обл. дух. жизни для культивирования эстетического; прекрасное - его высшая ценность; особый вид соверш-ния творч. сил человека, способ духовно-практического освоения действительности (внешней и внутренней) в формах художественных образов. 
Художественный образ – осн. выразительная единица худож. реальности и языка искусства. 
Функции искусства.
1. эстетическая – радость тв-ва и восприятия созданных людьми образов мира в свете ценности прекрасного, украшение действительности
2. культурно-историческая – приобщение к достижениям культуры, обогащение, 
3. коммуникативная – свободное духовное общение
4. познавательная – школа жизни, представляет идеалы, ценности, опыт сущ-я в многообразных обстоятельствах, виртуальное испытание разл. жизненных проектов
5. воспитательная – эстетич. формирование личности
6. эвристическая – развивая творч. силы человека
7. пропагандистская
8. социально сплачивающая
9. развлекательная
Происхождение.
Биологическая конц.: Ч. Дарвин; исток – половое чувство, стремление к украшению, чтобы привлечь; любовь и эстетич. чувство восходят к половому, но сильно утончаются и множественно преобразуются в иск-ве (Кант); сублимация, форма выражения чувственных устремлений, изживание невроза (Фрейд)
Игровая: Г. Спенсер – из игровой деятельности, реализация избыточных сил
Магическая
Трудовая: марксизм – самоценность совершенства в труде, полезные качества предметов дают незаинтересованную радость, я сотворил; 
Культовая: Флоренский – символические действия от культа, связ. со священным

















29. Природа и общество. Сущность социального.
Общ-во -  часть природы. В организме каждого чел. протекают природные хим., биол. и др. процессы. 
Оценивая значение природы в жизни общества, некоторые мыслители приходили к выводу, что она полностью определяет его развитие. Ж.Ж.Руссо: выделение человечества из природы и переход его к цивилизации – источник. всех бед и несчастий.
Нов. вр. Ш.Монтескье, А.Тюрго – геогр. детерминизм: природа истолковывается как геогр. среда жизни общества – осн. причина происходящих в обществе явлений; она опр. не только направление хоз. жизни людей, но также их психический склад, темперамент, характер, обычаи и нравы, эстетические взгляды, формы гос. правления и законодательства = всю обществ. и личную жизнь. Со вр. ГД переродился в геополитику, т.е. теорию и политическую доктрину, согласно которым, гл. усл. развития страны - расширение ее территории, жизненного пространства, сфер ее жизненных интересов.
Роль природы во всех напр. деятельности совр. человечества весьма значительна и постоянно повышается.  Повышается и степень воздействия общества на природу, особенно в последнее столетие в связи с бурным развитием науки и техники.
Среда обитания человечества становится средой активного воздействия человеческого разума — ноосферой (от греческого noos — ум, разум). Понятие ноосферы ввел в 20-е гг. ХХв. фр. ученый Э.Леруа. У истоков этой концепции — работы В.И.Вернадского и фр. мыслителя П.Тейяра де Шардена. Они показали, что совр. эпоха являет собой принципиально новый хар-р взаимодействия общ-ва и природы: чел. более активно, чем когда-либо, проникает в тайны природы и овладении ее закономерностями. В результате она все больше ставится на службу человеку и одновременно требует защиты от некомпетентного вмешательства в ее процессы. Чел. разум рассматривается как специфический компонент природного мира, значение которого постоянно возрастает.
В.И.Вернадский: по мере того, как связь общества с природой становится > глубокой и органичной, человеческая история все > совпадает с историей природы, и наоборот, история природы все > совпадает с историей человечества, испытывает на себе возрастающее воздействие последней.















30. Структура общества. Основные подходы к ее выделению. Классы, сословия, страты.
В XX в. утвердился системный подход к исследованию общ-ва (рассмотрение общ-ва как сис-мы). В рамках системн. подхода большое значение приобр. вопр. о соц. структуре общ-ва.  Соц. стр-ра общ-ва - устойчивые, функциональные связи между элементами общ-ва, в кач-ве которых выступ. индивиды с их соц. статусом и функциями, соц. группы (касты, сословия, классы, слои) и социально-территориальные, а т.ж. этнические общности.
Теория социальной стратификации (Питирим Сорокин), доминирует в зап. Ф.: в люб. общ-ве права и привилегии, ответственность и обязанности, власть распределены неравномерно. Неравенство экономич. статуса → расслоение по ур-ню жизни; нерав-во полит. статуса → полит. дифференциация на управляющих и управляемых; профессиональная дифференциация, основанная не просто на различии видов проф. деятельности, но и на том, что одни виды престижнее др.
Разл. слои каждой из форм соц. стратификации не полностью совпадают др. с др. В общ-ве существует соц. мобильность (изменение соц. статуса). Между разл. соц. слоями или группами существует лишь координационная, но не субординационная зависимость.
Чел., который утратил прежниц соц. статус и не способен исполнять роль, соотв. нов. статусу – маргинальная личность. Рост числа маргиналов – показатель нестабильности общ-ва.
Классовая структура общества
Понятие «класс» (латинское — classis) означает «разряд». Деление людей на классы впервые было произведено римским императором Сервием Туллием,  в VI в. до н.э. Он разделил население Рима на пять классов в соответствии с имущественным положением для удобства создания армии. Позже понятие «класс» получило широкое распространение, им обозначались большие группы людей, на которые разделилось общество.
А. Смит и Д. Рикардо: основа деления на классы – способ получения дохода (землевладельцы - рента, капиталисты — прибыль с капитала, рабочие — зарплата).
Марксистская концепция соц. стр-ры: основа деления на классы – производственно-экономические отношения, владение или нет объектами собственности соединаяются у классов с опр. функциями в организации обществ. жизни людей; вместе с ликвидацией разделения труда исчезнут и классы. Классы и отнош-я между ними определяют сущность соц. стр-ры общ-ва и ход обществ. развития. Связи между отдельными подсистемами общества имеют субординационный характер. 
лозунг о стирании различия между умственным и физическим трудом, городом и деревней, как условии перехода к бесклассовому обществу.






31. Сущность и происхождение государства.  Функции и роль государства.    Государство и гражданское общество.
Сущность государства
В сис-ме политич. организации общ-ва особо важное место принадлежит гос-ву. 
Осн. признаки Г.: наличие публичной власти — особой системы органов и учреждений, осуществляющих функции власти; опр. территории, на которую распространяется юрисдикция данного гос-ва, и территориального деления населения, приспособленного для удобства упр-я; права, к-е закрепляет соотв. систему норм, санкционированных гос-вом; суверенитета, т.е. независимости и верховенства государственной власти внутри страны.
Концепции происхождение государства
Теологическая теория: Ф. Аквинский; последствие грехопадения, законы как ограничение зла и поддержка добра, ограждение от пороков, что санкционируется Богом.
Патриархальная теория: Конфуций, Аристотель, Михайловский, Филмер; люди как существа коллективные стремятся к взаимному общению, что приводит к возникновению семьи; разрастание и увеличение семей приводит к Г. Монарх-подданные как отец-семья. 
 Общественный договор: Результат соглашения между людьми. Т. Гоббс: для безопасности. Дж. Локк: для свободы Ж.-Ж. Руссо: для безопасности и демократии 
Т-я насилия: Е. Дюринг: внутр. насилие (подавление большинством меньшинства); Л. Гумплович, К.Каутский: внеш. насилие.
Материалистическая (марксизм): С появлением частной собственности, расколом об-ва на классы, классовые противоречия (разные экономич. интересы). У власти экономически господствующий класс. Г. навязано об-ву извне по необходимости; аппарат для подавления. 
Психологическая: Лев Петражицкий и З. Фрейд; в рез-те деления об-ва по психологич. признакам (способности к упр-ю – способности к подчинению и подражанию). 
Органическая теория: Г. как организм, живое существо, законы роста, сравнение с человеком (Платон, Аристотель, Гегель; Р. Челлен, Ф. Ратцель); хар-кт Г. из хар-тик народа и «почвы», жизненное пространство.
Функции государства 
Внутренние: охранительная; экономическая; социальная; культурно-воспитательная; природоохранительная; правовая 
Внешние: защитная;  дипломатическая; участие в решении глоб. проблем. 
 32. Проблема исторического субъекта. Роль народа и личности в истории.
Каждое новое поколение людей, вступая в жизнь, не начинает историю заново, а продолжает то, что сделано их предшественниками. → деятельность в опр. мере уже задана объективными условиями. В этом проявляется объективный фактор истории.
Но каждое новое поколение не просто повторяет то, что делалось их предшественниками, а реализует свои собственные потребности и интересы, осуществляет свои собственные цели. Разнообразная деятельность людей, их живой труд и есть то, что составляет сущность субъективного фактора истории. Субъективный фактор раскрывает деятельность субъекта истории, каковым являются массы, социальные группы и отдельные люди.
А. Смит:. Каждый человек стремится удовлетворить свои интересы; обычно он не думает при этом об общественной пользе и не сознает, насколько содействует ей. Но «в этом случае, как и во многих других, он невидимой рукой направляется к цели, которая совсем и не входила в его намерения... Преследуя свои собственные интересы, он часто более действенным образом служит интересам общества, чем тогда, когда сознательно стремится делать это». «Невидимая рука» — это стихийное действие объективных законов жизни общества. Эти законы действуют помимо воли отдельных людей и нередко против их воли.
Личность в истории.
а) решающая роль (Паскаль)
б) никакой роли (Кропоткин)
в) Гегель: есть избранные личности и целые народы, которые творят историю; но тем самым они выполняют волю Духа, не осознавая этого.


33. Сущность культуры. Основные подходы к определению культуры. Культура и цивилизация.
Термин «культура» (от латинского «возделываю») имеет в литературе около 1000 определений. Можно выделить следующие  группы этих определений: 
1. Описательные. Культура — это сумма всех видов человеческой деятельности. Она включает в себя: язык, книги, картины, обычаи, религии. Следовательно в музеях мы храним образцы деятельности человека. 
2. Исторические. Культура — это все то, что люди произвели искусственно. 
3. Нормативные. Культура — все то, что составляет ценности. 
4. Идеологические. Культура — это поток идей, переходящих от поколения к поколению. 
Многочисленность определений свидетельствует о том, что культура сложное явление, и каждое определение подчеркивает какую-либо сторону культуры.
Основные подходы к определению.
1). Эмпирический: описание совокупности предметов и ценностей, созданных человеком.
2). Аксиологический: система ценностей, сложная иерархия идеалов и смыслов, значимая для конкретного обществ. организма; особо творческий и личностный аспекты; мера гуманизации об-ва и человека.
3). Деятельностный: специфический способ человеч. жизнедеятельности; «система внебиологически выработанных механизмов, благодаря которым стимулируется, программируется и реализуется активность людей в обществе» (Э. Маркарян); духовная и предметная деятельность (регуляция, сохранение и развитие общества).
4). Семиотический (Лотман): система информационных кодов, закрепляющих жизненный социальный опыт, и средства его фиксации; транслирует программы поведения, общения и деятельности (включая предметы материальной культуры). Язык и речь (коммуникация) как ср-ва К, раскрывающие тайны идеального.
К. как абсолютная ценность, задающая главные ориентиры всем сферам человеч. деят-ти. Передается по принципу множества «социальных эстафет» (М. А. Розов), форма соц. наследования (опыт).
Осн. вопрос Ф культуры (термин немец. романтика нач. 19 века А. Мюллера) – культурные универсалии. Неокантианцы (Риккерт, Виндельбанд) – общезначимые ценности (логические, эстетические, нравственные). Психоанализ (Юнг) – задаются психобиологическим единством человеч. рода. Маркс – сам процесс человеч. жизнедеятельности, а не только совокупность его результатов, в связи с обществом и трудом.
Культура и цивилизация.
Цивилизация:
1) ступень в развитии об-ва после родо-племенного (историки); от лат. civilis – «гражданский, государственный, городской»
2) целостные, конкретно-историч., долгосуществующие образования, объединенные духовными ценностями и характеризуемые устойчивыми соц-полит. особенностями
3) как почти то же самое, что и культура
4) различение в рамках философии жизни: новая идея об историч. самобытности и локальности культур, отказ от единой линии культурного развития чел-ва, новая оппозиция (Шпенглер)
Культура как органическое, творческое духовное начало (высшие области духовного творчества). Цивилизация как утилитарное, технологическое, материальное (система различных технологий на материальное благосостояние). 
Культура и цивилизация
Н.Я. Данилевский, О. Шпенглер, А. Тойнби: нет единой культуры, а есть культура отдельных народов или цивилизаций. Пон. цивилизации стало употребляться как синоним понятия культуры. 
Шпенглер: цивилизация — завершающая стадия развития культуры. Ее признаки: развитие индустрии, возникновение громадных городов,  деградация общ-ва, превращение людей в безликие «массы». 
Тойнби: цивилизация — это конкретное общество. 
Энгельс: цивилизация возникает с распадом первобытнообщинного строя. 
В совр. литературе под цивилизацией понимается такая стадия в развитии общества, когда социальные связи начинают доминировать над природными и общество начинает функционировать на своей собственной основе. Культура возникает раньше цивилизации.
34. Формационная и цивилизационная концепции общественного развития.
Формационный подход. Исторический материализм (Маркс, Энгельс). Главная детерминанта историч. развития – материальное производство и экономические отношения. Категория общественно-исторической формации: основа – способ производства как исторически конкретное единство производительных сил и производственных отношений (отношений собственности на средства производства); как система общественных отношений – базис (производственные отношения) и надстройка (политич., идеологич. и юридич. отношения), зависящая от базиса. 
Процесс историч. развития как последовательная смена ОЭФ; механизм смены: развитие противоречия между новыми производительными силами и старыми производственными отношениями; сам процесс перехода как социальная революция (шире, чем политическая). 
Категория ОЭФ типологическая, модель общества на определенной ступени развития (типические черты) + существуют и характерные особенности в конкретных обществах (специфика).
История как постепенное восхождение к коммунизму (цель истории), абстрактно-гуманистич. хар-ки его → черты соц. утопии. 
Возможность рассмотреть в единстве материальные и духовные стороны жизни общества. Поставлен вопрос об объективных детерминантах и законах историч. развития, действующих опосредованно через обладающих сознанием и волей индивидов. 
3-членная классификация (ранняя) по формам собственности (критерий разделения труда):
1) общая собственность (примитивный уровень пр-ва)
2) частная собственность (рабовладение, феодализм, капитализм)
3) общая собственность (высокий уровень пр-ва; коммунизм)
6-членная классификация на базе ОЭФ:
1) первобытная
2) азиатская (древневосточная)
3) рабовладельческая
4) феодальная
5) капиталистическая
6) коммунистическая
Ср. Гегель – исторический процесс как реализация свободы (др. Восток – Греция – Рим – Германия Фридриха II). 
Стадиальный подход: Движущая сила – научно-технический прогресс, внедрение научных технологий в производство и структуры соц. управления. Р. Арон, У. Ростоу, Дж. Гэлбрейт, Д. Белл, О. Тоффлер, Дж. Несбитт.
Аграрное об-во – индустриальное – постиндустриальное/информационное. 
Цивилизационный подход. 
Против взгляда на историю как на единый мировой процесс, но как калейдоскоп локальных культур или цивилизаций. Иногда отдельно выделяют культурологический подход: история как многообразие культур, несводимых к универсальным законам мировой истории. Выявление специфики отдельных культур.
О. Шпенглер «Закат Европы»: Против гегелевского европоцентризма и панлогизма. Учение о множестве равноправных культур («духовных эпох»), развивающихся подобно живому организму. Стадии рождения, юности, зрелости и старости. Культуры умирают, уступая место другим (закономерный процесс); сменяемость, но не преемственность. Уникальность каждой культуры в своеобразии ее души. Цивилизация – стадия развития культуры, когда она клонится к закату, постепенно умирает (упадок творческих сил, повторение старого, холодная рациональность, общество как мировой город и провинция, народ как масса). 8: китайская (к-ра потока жизни Дао), вавилонская, египетская (к-ра смерти и времени), индийская (антиисторическая к-ра Будды), античная (аполлоновская душа), византийско-арабская (магическая душа), западная (фаустовская душа, к-ра воли), майя + русско-сибирская (пробуждается как соборная к-ра «бесконечной равнины»). 
А. Тойнби «Постижение истории»: 21 цивилизация как умопостигаемые единицы истории. 4 стадии: возникновение, рост, надлом, разложение. Возникают как ответ на «вызов» (суровый климат, внешняя угроза, и др. исключительные обстоятельства). Если ответы на вызовы не найдены, но задержка в развитии и гибель. Ответы ищет творческое меньшинство (а не технические достижения). Причины надлома во внутренних факторах; творч. меньшинство со временем становится замкнутой кастой, теряя творч. силы. Полностью не отрицал преемственность цивилизаций (цепь цивилизаций); роль связующих принципов в общей направленности мировой истории у мировых религий. 
Данилевский Н. Я. «Россия и Европа»: Культурно-исторические типы (10 + 2) на 4 основах (религия, культура (наука, искусство, техника), политика, общ-эконом уклад). Цикличность цивилизационного процесса, нет акцента на упадке или прогрессе; повторяемость соц. процессов.






35. Глобальные проблемы современности.
Глоб. проблемы отличаются от всех др. тем, что они затрагивают интересы всего населения нашей планеты, а решение их возм. только при условии международного сотрудничества и объединения челов-ва во всемирном масштабе.
Специалисты насчитывают более двух десятков глобальных проблем:
· экологические: загрязнение природной среды, истощение минеральных, сырьевых и биологических ресурсов земли, нарушение энергетического баланса планеты,
· проблемы мира: опасность накопления атомного оружия и задача его ликвидации, необходимость устранить угрозу атомной войны и ядерной катастрофы, опасность «столкновения цивилизаций», задача предупреждения и предотвращения вооруженных конфликтов, особенно с применением оружия массового уничтожения,
· проблема информационного «перегрева»
· научные и нравств.: опасности, связанные с генной инженерией,
· проблемы здоровья населения: порча генофонда человечества, пр. сохр. здоровья населения, доступности медицинской помощи, б-бы с эпидемиологическими болезнями,
· соц.-экономич.: разрыв между процветающими и бедствующими регионами.
Глоб. проблемы взаимосвязаны. Обострение одной из них осложняет решение др. Ср-ва, способствующие позитивным сдвигам в отношении одной проблемы, могут негативно сказаться на состоянии др. 
Глоб. проблемы многоуровневы. Их приходится решать и на местном, региональном, общенациональном и гос. ур-не, на ур-не междунар. сообществ и всемирных орг-й.
Наиб. значимыми в настоящее время считаются проблемы экологического и военно-политического характера. Сложилось несколько различных подходов к оценке ожидающих человечество экологических перспектив.
Экологический пессимизм. Техническая цивилизация зашла в тупик. Гибель природы неизбежна. 
Неоруссоизм. Руссо б. прав, утверждая, что разв. науки челов-ву счастья не принесет. Необх. отказаться от технической цив-и, перейти к простой естеств. жизни на природе.
Экологический оптимизм: нужно ограничить вредные последствия технического прогресса, усилить охрану природы, разработать меры против загрязнения среды и т.д. Это может б. сделано в пр-ссе дальнейш. продолжения техн. прогресса и на его основе.
Технократический утопизм: Техн. прогресс остановить невозможно, и масштабы человеческого воздействия на природу будут увеличиваться возрастающими темпами. Это рано или поздно сделает прир. усл-я на земле непригодными для жизни. Но человечество на осн. достижений техники сумеет создать для себя искусств. технич. среду и будет жить в новых условиях не хуже, чем теперь.
В последнее вр. получает все большее признание концепция коэволюции человека и природы — их совместного, сопряженного, взаимосогласованного развития. Человечество должно не противопоставлять себя природе, а составлять с ней единую целостную систему. Разумная деятельность человека становится в такой системе фактором, обеспечивающим ее сохр-е и дальнейшую эволюцию, результатом которой является возникновение на Земле ноосферы (В.И.Вернадский), новой, высшей стадии развития биосферы на земле, возникающей на основе разумной деятельности человечества.
36. Материализм, его основные разновидности и исторические формы.    Диалектический материализм.
Пон. материализм и идеализм ввел Лейбниц в нач. XVIII в. В св. письмах 1-м идеалистом он назвал Платона, а мат-м Демокрита («линия Платона» и «линия Демокрита).
М. – форма натурализма (позиция, сторонники к-й пытаются понять природу, исходя из нее самой и не привлекая трансцендентного). Это > узкое пон., чем натурализм.
М. отвергает какое-л. трансцендентное начало, признает только такой мир, который дан нам в ощущениях. 
Главная катег., с пом. к-й М. пытается объяснить природу – материя. Признание первичности материи озн., что она никем не сотворена, а существует вечно, что -во и вр. - объективно существующие формы бытия материи, мышление неотделимо от материи, к-я мыслит, единство мира состоит в его материальности. Материя – сущность природы, субстанция. Какой-л. иной формы нет, любое явление в конечном счете материально. Духовное, душевное – результат деятельности головного мозга.
Наивный М. (Др. Греции и Др. Востока). Поиск первоначала. Фалес: все возникает из воды; Анаксимен: из воздуха; Гераклит: из огня. Наиб. последовательно проводили материалистическую линию Левкипп, Демокрит, Эпикур и Лукреций Кар. Для античного материализма, особ. для Эпикура, характерен упор на освобождение чел. от страха перед богами. 
Ранний (механистический) М. Условно 1-м материалист – Т.Гобс (он не был против идеи бога). Строго говоря, это фр. материалисты: Ламетри, Дидро, Гольбах, Гельвеций. 
Ламетри,  выступал против спиритуализма (убеждение в бестелесности души, в ее отдельном от тела существ-и), произв. "Человек-машина": чел. организм как самозаводящаяся машина, подобная часовому мех-му. В упрощенном М. сознание – лишь деят-ть головного мозга, и его изучение даст ответы на все вопросы. Диалектический М. (К. Маркс, Ф. Энгельс, Л. А. Фейербах, Д. Ф. Штраус, Я. Молешотт, К. Фогт, Л. Бюхнер, Э. Геккель, Е. Дюринг) > сложно подошел к этой проблеме. Духовное понимается как особ. реальность – субъективная. Она зависима от объективной реальности: бытие опр. сознание, а не сознание бытие. Диал. материализм не сводит материю только к веществу. Энгельс: существуют разные уровни материи и, соотв-но, ур-ни движ. материи: механическое, физическое, физич., биол., соц. В марксистскую литературу термин «диалектический материализм» ввёл Георгий Плеханов. Исторический М. Долгое вр. считалось, что ход истории обусловлен лишь субъективной волей и не имеет отдельной самостоятельной объективной направленности. Гегель предположил, что в основе исторического процесса лежит саморазвивающееся идеальное начало, которое становится объективной необходимостью для всех остальных. Маркс разделял его идею о том, что в историч. развитии существует объективная необходимость, с разницей в том, что движ. силой исторического развития являются внутренние противоречия в производств. сфере, которые с развитием общества приобретают форму классовой борьбы. Эта причина объективна и, фактически, не зависит от конкретных людей, участвующих в исторических процессах. 
Естественнонаучный материализм. Как особый вид материализма выделяют естественнонаучный материализм, получивший распространение в естествознании XIX-XX вв.
37. Идеализм, его формы и исторические разновидности.
Идеализм — направление в философии, в котором признается примат духовного над вещественным. Понятия материализм и идеализм б. введены Лейбницем в нач. XVIII в. В св. письмах 1-м идеалистом он назвал Платона, а материалистом Демокрита («линия Платона» и «линия Демокрита).
Совр. смысл термину И. придал Гегель. Он различал объективный идеализм (Платон, Лейбниц, Гегель) и субъективный (Беркли, Юм). 
1-м возник объективный И. 
Духовное – высший род бытия, вещи и события в мире зависят от идеального. Бытие духовного вечно, телесного – временно.
Платон: бестелесные прообразы вещей, вещи зависят от идей, а идеи первичны хронолически, логически, качественно и нравственно. 
Согл. объективному И., дух. начало существует само по себе, т.е. объективно.
Гегель переосмыслил Платона: чистые идее -> чистое мышление. Понять все многообразие форм можно увидев чистое мышление, находящееся в частном, в телесном. 
Природа – инобытие духа. Дух спит в природе (в неживой – глубокий сон, в органике начинает пробуждаться и т.д.). Окончательное пробуждение духа происходит в обществе и истории. Дух как мировой разум задает истории логику. Но история делается через людей, великих личностей, народы, которые на каком-то этапе выполняют логику мирового разума («исторические народы»).  Дух свободен и познает собств. содержание.
Гегель различал объективный дух (закономерность, возвышающаяся над жизнью человека: право, мораль, искусство, Ф., религия и т.п.) и субъективный (дух отдельного человека).
Субъективный дух, объективный дух, мировой разум – воплощения абсолютной идеи.
Субъективный идеализм. Дж. Беркли: существовать = быть в восприятии. За пределы восприятия чел. не может выйти и судить, что за его пределами. 
Крайняя форма субъективного идеализма – солипсизм: ничего, кроме индивидуального душевного опыта нельзя считать действительным.















38. Античная философия: этапы развития, основные школы, проблематика.
Основные черты:
1) Космоцентричность.  представление о чувственно-материальном космосе. Бытие как единство при множественности вещей; космос - гармоническая взаимосвязь существующих вещей. 2) художественное понимание космоса как симметрии, гармонии, меры, красоты и ритма. 3). Пр-п объективизма. Прасимвол – отдельное материальной тело; космос – хорошо упорядоченное множество, он замкнут, за пределами его ничего нет. Человек создан по образцу космоса, его душа и ум – слабое отражение праобразца. 4). Пантеистичность. Космос абсолютен, божественен, боги не творят мир, а лишь придают ему форму с согласия природной необходимости. 5) Фатализм и героизм  6) Рационализм. попытка разгадать тайну мифа,
Периодизация
В. Виндельбанд (культ. фон и духов. стремления):
1) греч. Ф. (на основе замкнутой нац. к-ры и стремящаяся к чистому познанию) до 322 г. до н. э.
2) эллинистическо-римская Ф. (на почве мировой к-ры того времени, стремление к наилучшему устройству жизни людей – практический результат)
С. Н. Трубецкой (по главным фигурам):
1) до Сократа; 2) от Сократа до Аристотеля; 3) после Аристотеля 
Г. И. Челпанов (по смене объекта и задач философии):
1. Натурфилософский период (6 – сер. 5 века до н. э.)
Милетцы Фалес, Анаксимандр, Анаксимен, Гераклит; Элеаты: Парменид, Зенон; Пифагорейцы; Атомисты Левкипп, Демокрит
Осн. оппозиция – противостояние учений милетцев (все движется, мир изменчив; мир – единство множества; борьба противоположностей) и элеатов (мир неизменен и целостен). Вопр. о первоначале – один из центральных. Атомисты – попытка создать сис-му, объясняющую мир.
2. Антропологический период (вторая половина V в. до н. э.)
Софисты (Протагор, Горгий, Гиппий, Продик), Сократ (и сократич. школы: киники, киренаики, мегарики) сместили филосфск. рефлексию с проблематики физики и космоса к проблематике человека как члена общества. Утверждение софистов об относительности чел. познания. Горгий: сущее не совпадает ни с мыслью, ни со соловом →его невозможно познать →объективной истины не сущ., а есть лишь мнения → можно убеждать всех во всем.
Сократ: человеческое самопознание – источник всякого истинного знания в Ф. В чем сущность чел.? (в его душе, разуме и нравственности). Рационалистич. этика – зная добро, чел. поступает соотв. ему. Чтобы получить это знание, надо отрешиться от иллюзий → диалектика (диалог: ирония и майевтика (знание может «родить» только сам человек).
Киники (Диоген): отрицание значимости общего, внутр. свобода как подлинное благо.
Киренаки (Гегесий): гедонизм
Мегарики (Евклид): развитие аргументации, софизмы.
3. систематический (5 – 4 века до н. э.) – открытие сверчувственного и категориальная диалектика Платона и Аристотеля, давших формулировки осн. философ. проблем
4. этический (3 век до н. э. – 1 век н. э.) совпал с эллинизмом. Стоицизм, эпикуреизм, скептицизм. Этика; как человеку достичь счастья.
5. религиозный (1 – 6 века н. э.) – неоплатонизм (Плотин, Порфирий, Ямвлих Прокл) систематизировали платоновск. идеи, дополнив их идеями стоицизма, аристотелизма, неопифагореизма.

39. Платон и его учение. Платонизм.
Платон (V в. до н. э.) - ученик Сократа, основатель собств. фил. школы — Академии, основоположник идеалистич. напр. в Ф.
Платон — 1й др-гр. философ, оставивший после себя ряд фундаментальных философских произведений, наиболее важными из которых являются "Апология Сократа", "Государство", "Законы". 
Учение об идеях. В основе космоса 3 разнородных начала: Бог (активное), идеи (качественное) и материя (телесное). Схема замысла: Бог-демиург, имея материю-хору (телесное, бесформенное, изменчивое, но восприимчивое) и эйдосы-идеи, создает чувственно-конкретный космос, придавая ему совершенную, сферическую форму.
Основные положения идеалистического учения:
• материальные вещи изменчивы и преходящи, а идеи вечны и постоянны;
• окружающий мир ("мир вещей") также временен и изменчив и в действительности не существует как самостоятельная субстанция;
• реально существуют лишь чистые (бестелесные) идеи (эйдосы);
• любая существующая вещь является всего лишь материальным отображением первоначальной идеи данной вещи.
В основе космоса 3 разнородных начала: Бог (активное), идеи (качественное) и материя (телесное). Схема замысла: Бог-демиург, имея материю-хору (телесное, бесформенное, изменчивое, но восприимчивое) и эйдосы-идеи, создает чувственно-конкретный космос, придавая ему совершенную, сферическую форму. 
Мировая душа – объединяет мир идей и мир вещей, заставляет вещи подражать идеям, а идеи присутствовать в вещах; источник разума в душе человека, что делает возможным познание мира идей; обеспечивает целесообразность и закономерность космоса. Творится демиургом из смеси тождественного, иного и сущности; по принципу симпатии (подобное познается подобным) тождественное – идеи, иное – материя, а их смесь – вещи. Подлинное бытие у мира идей, материя (бескачественна и пассивна) – небытие, чувственно-конкретные вещи – мир вечного становления.
Гноссеология: материальный мир - лишь отображение "мира идей" → предметом познания должны стать прежде всего "чистые идеи"; их можно познать лишь разумом, благодаря высшей духовной деятельности; высшей духовной деятельностью могут заниматься только люди подготовленные — образованные интеллектуалы, философы→ только они способны увидеть и осознать "чистые идеи". Мир вещей – объект мнения или представления (единичные вещи имеют относит. сущ-ние). Общие отношения между вещами не чувствуются, а понимаются (тождество, различие, сходство, величина, единство, множество). Человеч. душа способна непосредственно усмотреть эти общие начала, т. е. знание – результат духовного созерцания, припоминания (анамнесис), что связано с учением о переселении душ (метемпсихоз) (душа припоминает виденное в мире идей). Способ побуждения к припоминанию – диалектическая беседа-рассуждение. Познание как мнение и истинное знание; мнение (докса) как знание о преходящих вещах – воображение и верование. Истинное знание (эпистема): дианойя (знание рассудочное, опосредованное) и ноэзис (интуитивное, чистое созерцание, усмотрение мира идей разумом непосредственно; доступно лишь мудрецам).
Проблема государства (после Золотого века боги ушли от людей и далее идет деградация).
Платон выделяет 6 типов ныне сущ-х государств: тимократия (власть четолюбцев); олигархия (власть желающих обогатиться); демократия (власть бедных, желающих стать богатыми); тирания (неограниченная жажда власти и богатства).
Чтобы не было деградации нужно создать гос-во, где все на своем месте.
"государство будущего": 3 сословия - правители (философы), воины и дельцы (ремесленники и земледельцы) в соотв. с их душой (у чел. 3 части души – разумная, яростная и вожделеющая; у каждого преобл. 1 часть души, передалать чел. нельзя). У каждого – своя задача. Общая добродетель – справедливость (мудрое равновесие всех сторон души, всех ее добродетелей и всех сословий гос-ва). Философы и стражи не должны иметь семью или собственность (привязывает к матер. миру и мешает созерцанию вечно-тождественных идей и их воплощению в соц. бытии). Обществ. воспитание детей и общая соб-сть у управляющего класса решают проблему сочетания личных и обществ. интересов, что делает гос-во устойчивым и стабильным.
40. Аристотель и его учение. Аристотелизм.
Аристотель (VI в. до н. э.) — др-гр. ф. классического периода, ученик Платона, воспитатель А. Македонского.
Наиб. известн. произв.: "Органон", "Физика", "Механика", "Метафизика", "О душе", "История животных", "Никомахова этика", "Риторика", "Политика".
Его Ф. отл. взгляд на Ф. как на науку, стремящуюся к строгому, доказательному знанию.
Рассматривая проблему бытия, Аристотель выступил с критикой философии Платона. Ошибка Платона, по Аристотелю, в том, что он оторвал "мир идей" от реального мира и рассматривал "чистые идеи" вне всякой связи с окруж. действительностью.
Аристотель дает свою трактовку данной проблемы: не существует "чистых идей", не связанных с окружающей действительностью; конкретно определенные вещи первичны, а виды и роды их вторичны.
Поскольку бытие не есть "чистые идеи" и их материальное отражение, возникает вопрос: что такое бытие? Аристотель отвечает на него через разл. категории, связанные с бытием. Бытие — сущность (субстанция), обладающая свойствами количества, качества, места, времени, отношения, положения, состояния, действия, страдания.
Человек, как правило, способен воспринимать лишь свойства бытия, но не его сущность. 
Важное место в философии Аристотеля занимают проблемы материи. Материя —потенция, ограниченная формой. Все сущее на Земле обладает потенцией  и формой; изменение хотя бы одного из этих качеств (либо материи, либо формы) приводит к изменению сущности самого предмета; реальность — это последовательность перехода от материи к форме и от формы к материи; потенция (материал) есть пассивное начало, форма — активное; высш. форма - Бог, имеющий бытие вне мира.
Носителем сознания является душа. Философ выделяет 3 уровня души: растительная душа; животная; разумная. Растительная душа отвечает за функции питания, роста и размножения. Этими же функциями ведает и животная душа, однако благодаря ей организм дополняется функциями ощущения и желания. И только разумная душа, охватывая все вышеперечисленные функции, ведает еще и функциями рассуждения и мышления. Именно это выделяет человека из всего окружающего мира.
Аристотель материалистически подходит к проблеме человека: является одним из видов высокоорганизованных животных, отл. от животных наличием мышления и разума и имеет врожденную склонность жить вместе с себе подобными. Именно последнее качество приводит к возникновению общества — большого коллектива людей, занимающегося производством материальных благ и их распределением, проживающего на одной территории и объединенного языком, родственными и культурными связями.
Регулирующим механизмом общества является государство. Аристотель выделяет шесть 6 типов государства:
• монархия и тирания;
• аристократия и крайняя олигархия;
• полития (смесь умеренной олигархии и умеренной демократии) и охлократия (власть толпы, крайняя демократия);
Наилучшей формой государства, по Аристотелю, является полития — государство "среднего класса".
41. Философия эпохи эллинизма.
Этический период АФ. Тождество человека и гражданина в полисе разрушено, субъект нового типа осознает себя отличным от общества и гос-ва. Этика, разработка правил и норм человеч. жизни. 
Эпикуреизм. 4 век до н. э. – 4 век н. э. Эпикур, Тит Лукреций Кар. Метафизич. основа – др/греч атомизм→теория самоотклонения атомов (случайность в космосе и возможность свободы человека). Стремление к удовольствию как сдержанному наслаждению души, полного спокойствия и умственного равновесия (эвдемонизм). Ф как деят-ть, посредством рассуждений приводящая к счастью. Препятствия – вера в бессмертие (как причина страха смерти) и вера во влияние богов на жизнь. 
Стоицизм. Древняя Стоя (3 – 2 вв. до н. э., Зенон, Клеанф, Хрисипп), Средняя Стоя (2 – 1 вв. до н. э., Панэций, Посидоний), Поздняя Стоя (1 – 2 вв. н. э., Сенека, Эпиктет, Марк Аврелий). Их этика опирается на физику (учение о природе) и логику (учение о высказывании). Космос как единый, целостный, одушевленный и телесный организм, подчиняющийся неумолимым законам Логоса; Душа космоса – пневма (огненный эфир, движущая сила вещества). Человек как часть космоса, его жизнь под необходимыми з-ми целого (судьбой); отрицание случайности и фатализм. Добродетель – подчинение вселенскому закону (жить ради и во имя целого). Человек как субъект отличается умением осмысливать сущ-щее словами (бестелесный лектон, невещественный смысл каждой вещи, обозначаемое как словесно выраженное→семантика). Идеал – человек, мужественно и с достоинством подчиняющийся судьбе; истинное счастье в свободе от страстей, спокойствии духа как результате самовоспитания. Благо в 4 добродетелях: благоразумие, умеренность, мужество, справедливость; все остальное от человека не зависит. Объект выбора человека – душевное состояние, кот. не зависит от тела (оправдано и самоубийство). Идея братства всех людей, космополитизм на основе причастности всех людей Логосу, мирового целого.
Скептицизм. Кон. 4 века до н. э. – 3 век н. э. Пиррон, Карнеад, Секст Эмпирик. Исходили из изменчивости мира Гераклита→нельзя достичь объективного знания о мире и рационально обосновать нормы человеч. поведения. Единственно правильно воздержание от суждений как ср-во достижения атараксии (невозмутимости ко всему внешнему). Абсолютно молчать и бездействовать нельзя→жить сообразно законам, обычаям или благоразумию без твердых убеждений. 
Религиозный период АФ.
Неоплатонизм. Философ. синтез, преодолевший субъект-объектную противоположность за счет возврата к мифу о трансцендентном, сверхразумном Едином, кот. постижимо лишь мистически + триединство Единого, Ума и Души, зло как недостаток добра → влияние на догматы христианства
Плотин, Порфирий, Ямвлих, Прокл (3 – 5 вв).
Абсолютное первоначало бытия – Единое, невыразимо, апофатическая (отрицающая) теология; сверх-бытие, сверх-мысль, сверх-жизнь; благо, кот. само себя творит, свет, освещающий всё вокруг, самопродуцирующаяся активность, вневременно. Ум (Дух) – само себя мыслящее мышление (бог Аристотеля), содержит в себе множественный мир платоновских идей; мысля свое содержание (идеи), он их и творит. Душа – сущ-т во времени, непосредственно происходит от Ума, верхняя сторона обращена к Уму, нижняя – к чувственному миру, источник движения и порождения конкретных единичных вещей. Материя как тьма, результат угасания свечения Единого, источник зла, но не самост. начало. Душа человека в состоянии экстаза способна отделиться от тела с Единым как Богом. 
42. Философия  Средневековья:  основные особенности,  этапы развития, проблематика.
Назначение философии: «Ф. должна служить Священному Писанию, как служанка св. госпоже» (Петр Дамиани, XI в.). Зад. Ф. – системно и рационально выстроить мировоззрение, к-е бы  поддерживало христ. устои, догматику, пропагандировало истины веры, опираясь на достижения предшеств. культуры, но включая опыт хр. веры.
До 12-13 вв. Ф. и теология не разграничивались, опирались на догматы христ-ва. Предметы размышлений: Бог, душа, мир в их взаимосвязях.
Ортодоксальность (нет индивид. свободы ф-фа), универсализм мышл-я, демократизм. 
Традиции от античности: рационализм, индивидуализм (вопросы личности), социальный активизм, юридизм. 
Периоды: 2-3 по 8 вв. – патристика – учения «отцов церкви» (1) апологеты: гонения, защита хр-ва Ориген, Тертуллиан; 2) зрелая: ведущ. полож. хр-ва, утверждение догматики, переработка античности – Августин; 3) поздняя: размышл. над каноническ. материалом – Максим Исповедник); 
9-15 вв. схоластика а) зарождение (9 – 10 вв.)
б) ранняя (11 – 12 вв.): платоновско-августиновское направление (Ансельм Кентерберийский, Пьер Абеляр)
в) зрелая (13 в.): аристотелизм (доминиканцы Альберт Великий, Фома Аквинский) ↔ августинианский волюнтаризм (францисканцы Роджер Бэкон, Иоанн Дунс Скот)
г) поздняя (14 – 15 вв.): кризис, противопоставления философии и теологии, разума и веры, воли и интеллекта, религии и науки, номинализм (Уильям Оккам)
Важнейшие принципы хр. миропонимания (Майоров Г. Г.):
1) Теоцентризм. В центре мировидения – Бог, вневременный и внепространств., средоточие всех ценностей, все бытие и благо – от него. 2) Креационизм. Бог – Творец, создавший мир из ничего. Мир как осуществление замысла Божьего. 3) Провиденциализм. история – исполнение Божественного предначертания. События земной жизни имеют высший, Божественный смысл. 4). Персонализм. Каждый человек и Бог – личность, отношения между Богом и людьми, между самими людьми – личностные, высшее из них – любовь. 5). Ревеляционизм. Пр-п откровения: Бог открывает человеку свою волю, истины бытия в Свящ. Писании. 
Основные проблемы.
1). Проблема соотношения веры и разума. Как соотносятся истины религиозные (откровения) с теми, которые человек добывает собств. разумом?
Божеств. позиция выше человеч. разума (если между ними конфликт, то чел. ошибся). Вера – истина без док-ва, она вкл. в себя доверие источнику божеств. знаний, верность ему и уверенность в его истинности.
3 позиции:
а) верую, чтобы понимать (Аврелий Августин) – догматы без критики и обоснования, б) понимаю, чтобы верить (Пьер Абеляр) – истины веры получают рац. обоснование и фил. истолкование; относится к истинам, идущ. от отцов церкви, но не от писания.
в) верую, ибо нелепо (Тертуллиан + Уильям Оккам) – концепция двух истин, их расхождение: разуму нечего делать в истинах веры и наоборот.
2). Доказательства бытия Бога. Бытие Бога как истина веры несомненно, споры о возможности подтверждения разумом.
а) рац. док-ва невозможны, можно только верить (Оккам)
б) онтологические: Бог как высшее существо, абсолютно совершенная реальность → его бытие как составная высшего совершенства (Августин, Ансельм Кентерберийский)
в) космологические: относительность и обусловленность всего в мире → есть бытие его абсолютного начала, безусловно необходимой сущности – Творца
г) телеологические: целесообразность и порядок в мире → есть его совершенный, мудрый устроитель (Фома Аквинский «доводы от мира»)
3). Проблема универсалий. Проблема содержания общих понятий (универсалий)
Постановка проблемы у неоплатоника Порфирия:
- существуют ли роды и виды самостоятельно или только в мышлении
- если самостоятельно, то тела это или бестелесные вещи
- обладают ли они в последнем случае отдельным бытием или же сущ-т в телесных вещах.
Платон: общее (идеи) существует до вещей; киники: общего нет.
Реализм. Существуют самостоятельно, вне вещей (Ансельм Кентерберийский, Ф. Аквинский) или в вещах как их сущности (Августин).
Номинализм. Возникают в человеч. уме и закрепляются названиями (nomen), не сущ-т вне человеч. ума. Крайняя позиция – унив. сущ. только в звуках:  Иоанн Росцелин, Оккам.
Концептуализм. Общим понятиям соотв-т нечто в самих вещах, но это нечто не имеет самост. сущ-я, а выявляется человеч. разумом (Абеляр, Иоанн Дунс Скот).
4). Проблема теодицеи. Если Бог благ и всемогущ, то почему в мире есть зло?
- нет абсолютного зла, но разные уровни благого (Августин), разное совершенство мира как его разнообразие, разноступенчатость, зло – необх. составляющая блага
- это из-за несовершенства человека, рез. злоупотребления свободой выбора, грех непочитания, гордыни, ценностная беспорядочность; зло наказывается, что тоже благо
- мир сотворен из ничего, и прорехи, его разреженность создает зло
Периодизация (см. вопрос 43). 
43. Схоластика. Философское учение Ф.Аквинского.
Ф. Аквинский (13в.) Его учение ориентировано на аристотелизм: ценность индивида в этм мире, представление всего сущего как гармоничн. сис-мы, где все им. св. место и все можно гармонизировать, выводя место всего.
Разделил теологию (идет от бож. истин к миру) и Ф. (идет от мира к богу).
Фома Аквинский считал недостаточным онтологическое доказательство существования Бога (то есть доказательство существование Бога, выводимое из существования его творения — окружающего мира, как считал Августин).
Фома выдвигает 5 собств. доводов в пользу существования Бога:
1. все им. источник движ-я →есть первоисточник — Бог;
2. все имеет причину → есть первопричина всего — Бог;
3. случайное зависит от необходимого → первоначальн. необходимость - Бог;
4. есть градации совершенства → должно существовать высш. совершенство - Бог;
5. есть цели → есть высшая цель - Бог.
Вопр. об универсалиях: рационализм → универсалии существуют 1) в уме бога (до вещей), 2) в вещах как их сущность, 3) в уме человека (после вещей). 
Также Ф. Аквинский исследует проблему бытия не только Бога, но и всего сущего. В частности, он разделяет сущность (эссенцию) и существование (экзистенцию). Их разделение — одна из ключевых идей католичества.
• подразумевает в качестве сущности (эссенции) "чистую идею" вещи либо явления, совокупность признаков, черт, назначения, которые существуют в разуме Бога (Божественный замысел);
• подразумевает в качестве существования (экзистенции) сам факт бытия вещи;
• считает, что любая вещь, любое явление есть сущность, которая обрела существование по воле Бога (то есть "чистая идея", которая приобрела материальную форму в силу акта Божественной воли);
• доказывает, что бытие и благо обратимы, то есть Бог, давший сущности существование, может данную сущность существования и лишить, окружающий мир бренен и непостоянен;
• сущность и существование едины только в Боге, следовательно, Бог не может быть обратим — Он вечен, всемогущ и постоянен, не зависит от иных внешних факторов.
Исходя из данных посылок, согласно Фоме все состоит из материи и формы (идеи),  суть любой вещи — единство формы и материи, форма является определяющим началом, а материя есть лишь вместилище различных форм, форма есть одновременно цель возникновения вещи, форма любой вещи троична: существует в Божественном разуме, в самой вещи, в восприятии человека.
Исследуя проблему познания, Фома Аквинский приходит к следующим выводам. Откровение и разум (вера и знание) - не одно и то же (как считал Августин Блаженный), они одновременно участвуют в процессе познания и дают истинное знание. Все делится на то, что можно познать разумом (рационально) и через откровение.  Философия может объяснить только то, что познаваемо разумом, познаваемое через откровение может объяснить теология. Разумом можно познать факт существования Бога, единство Бога, бессмертие человеческой души и др. Не поддаются рациональному познанию проблемы сотворения мира, первородного греха, троичность Бога. Если человеческий разум противоречит вере, то он дает неистинное знание.
Учение Ф. Аквинского решением Папы Римского было объявлено официальной идеологией католицизма.
44. Философия эпохи Возрождения: особенности,  проблематика, представители.
Т-н Джорджо Вазари – как оценка, оживление античности.
Приметы времени. складывание нац. гос-в и абсолютных монархий в Европе, глубокие соц. и религ. потрясения (Крест. война в Германии, религ. конфликты во Франции, Реформация и Контрреформация), эсхатологические пророч-ва (с кон. 15 в.). книгопечатание, компас, телескоп, Вел. геогр. открытия, античная к-ра, открытие Востока, гелиоцентрич. учение Н. Коперника. 
Идеи об отсутствии у Ф. В. сам-сти: Гегель (это конец cр. вв. Ф.); Виндельбанд (подготовка Ф. Нового времени).
типологические черты:
Пантеизм:  отождествл. природы с богом; натуральная религия (Н.Кузанский: пр-пы всех религий одинаково истинны, т.к. бог непознаваем, все идеи о нем имеют под собой единую натуральную религию).
Эстетизм: постоянное развитие в себе «человеческих» качеств, преимущ. эстетич.
Антропоцентризм: В центре мироздания – человеч. инд-сть, личность как творец собств. жизни и судьбы (речь «О достоинстве человека» Пико делла Мирандола). человеч. свобода выше природной необходимости. Бог – источник творчества и сил, человека, но он создает его неопределенным – чел. должен достроить св. мир. Чел. - творец св. мира по примеру бож. творца, чел.- малый бог. Чел. как художник, мир как произв. иск-ва.
Периодизация.
1). Гуманистический п-д (сер. 14 – сер. 15 в.): противопоставление теоцентризму интереса к земному предназначению человека, социально-этическая проблематика на первом плане (Петрарка, Колюччо Салютати, Леонардо Бруни, Лоренцо Валла, Пьетро Помпонацци, Эразм Роттердамский).
Зарождается в литературе и связ. с творч. Петрарки (памфлет «О своем и чужом невежестве» - критика сис-мы ср-вв. фил. знания).
Утверждаются нов. ценности: стремление к славе, красота человеч. тела, культ наслаждения и пользы. Чел. рассм. как единство души и тела. Лоренцо Валла трактат «Об удовольствии или истинном благе»: критика ср.-вв. аскетизма; высшее благо - наслаждение от положительного удовольствия, а не эпикурейское спокойствие духа.
Пьетро Помпонацци: отрицание бессмертия души и ее сотворения богом; вера в бессмертие души лишь понижает нравственный ур-нь чел., т.к. тогда чел. поступает нравственно только из страха.
Эразм Роттердамский пытался возродить подлинный дух и простоту 1х вв. христ-ва, соединить его с античн. наследием; «Похвала глупости» - критика схоластов; за перевод библии на нац. языки.
Томас Мор
2). Неоплатонический п-д (сер. 15 – нач. 16 в.): преобладает онтологическая проблематика (соотношение Бога и мира), новые пути синтеза аристотелизма и платонизма 
(Николай Кузанский, Марсилио Фичино, Пико делла Мирандола).
взгляды на этот п-д: Расширительная трактовка (Лосев) – основа всей ф. В.; узкая трактовка (Горфункель) – один из этапов. 
Николай Кузанский: Исходил из неоплатонич. учения об эманации и иерархического строения мира → 3 диалектические идеи: 
«Ученое незнание»: пр-сс познания бога и мира сложен и противоречив; возможный сп-б постижения бога – отрицательное богословие (интеллектуальное созерцание, умение видеть единство противоположностей); бог лишен антропоморфных черт, это бесконечное единое начало, закл. в себе все противоположности.
учение о совпадении противоположностей в бесконечности: в боге свернуто все, а мир – развертывание закл. в боге возможности бытия.
структурно-математич. метод
3). Натурфилософский п-д (сер. 16 – нач. 17 в.): полное отождествление Бога и природы, человек как исключительно природное существо (Никколо Макиавелли, Джордано Бруно, Бернардино Телезио, Мишель Монтень).
Нов. антиномия: человек свободен и может приблизиться к Богу в своих творч. возможностях, но остается лишь маленькой частицей бесконечной природы. 
Н. Макиавелли: Постоянство и неизменность человеч. природы; укротить фортуну можно доблестью. Моральные оценки к истории неприложимы, т. к. человеч. поступки ест-ны. Политика как наука, объективные правила властвования и управления гражд. обществом, автономна от религии и морали. Свобода – стремление в рамках гарант-го гражд. порядка быть творцами своей истории. Цель (достигнутый результат) всегда оправдывает ср-ва. Правитель как ср-во для достижения целей. Дж. Бруно: Вселенная едина, бесконечна, не сотворена, неподвижна; в каждой частице материи все св-ва Вселенной; «душа мира» - внутр. способность к обр-нию форм; вся природа одушевлена и движет саму себя. Вселенная: нет фиксиров. центра, физич. однородность (одни элементы), самодвижение, возможны различные формы жизни и бесчисленные миры. Полное отождествление Бога и природы как «бесконечной субстанции». Смертность индивид. души, разум как «видящее зеркало».
Реформация. Как реакция на гуманистич. титанизм, страх вечности (бесконечность Вселенной и т. д.). Протестантизм делает мирским и демократичным индивидуализм. Попытка внецерковной орг-ции, индивид. вера; 2 святости – Бог и индивид. душа, остальное десакрализуется, не-ценностно; реализация божеств. даров с целью спасения, рационализм, активность, целенаправленность, самореализация (одни на один), преобразование мира (мир как «стройплощадка»), индивид. ответственность. Лютер, Кальвин, Цвингли – против католич. доктрины «добрых дел» (оправдание посредством действий); личная искренняя вера; предопределение. Обретение истины – прерогатива веры, а не разума, личный выбор и жажда действия в мире. Чел. свободен отн-но мира и уполномочен сам решать свои задачи → соврем. полит. и духов. свободы. «Рабство воли».
45. Характерные черты философии Нового Времени. Проблематика. Представители.
XVII в. – в. разума, ценность рац. начала становится первостепенной (протестантизм, успехи естествознания, становление индустр. общ-ва (мануфактуры). Этот рационализм основополагающий для Ф. от Фр. Бэкона до Гегеля (XVII- нач. XIX в.).
Рационализм Нов. вр.: 1) рациональный оптимизм (вера в то, что люди могут совершенствоваться, опираясь на разум); 2) превосходство рац. сп-ба познания над эмпирическим, т.е. дедуктивного над индуктивным (кр. англ. ф-фов-эмпириков).
Центр фил. интересов перемещается с онтологич. проблематики к гносеологической. Главной задачей Ф. в этот период считается разработка и обоснование методов правильного, плодотворного мышления, распространение его на различные области знания. Художественно-практическая парадигма культуры меняется на научно-практическую.
Идеалом познания признается четкое, строго рациональное мышление (интерес Декарта к ясным идеям сознания, Канта к познавательным способностям души, Гегеля к универсальным идеям, Маркса к науке). Изучаются м-ды, сп-бы познания. Наука ставится превыше всего.
Наукоцентризм приводит к желанию подчинить обществ. жизнь законам - правовым (Локк), моральным (Кант), экономич. и политич. (Маркс). 
Возрастает ориентация на практику. Кант, Гегель, Маркс начинают подчеркивать приоритет практики по сравнению с теорией. 
В понимании общества развивается антропологизм: социум объясняется из чел. природы, носитель которой индивид. Распростр. концепции естественных прав, общественного договора. 
Ф. Нового времени антропоцентрична, ставит в центр св. внимания либо отдельного человека (Декарт, Локк, Кант, Ницше), либо "коллективного" (Маркс). 
Идеал человека – образ ученого-естествоиспытателя, теоретика и практика, познающего мир и способного его усовершенствовать. Др. образ – образ предпринимателя: отвеств., нравственно строгого, самост., образованного, трудолюбивого, действующего целенаправленно, практичного, предприимч.
Возникает чувство превосходства св. эпохи над предыдущими (когда еще не было методологически выверенной науки, как считал, напр. Декарт), лучшее видится не позади, а впереди.
Меняется идея бога, в фил. кругах распр. деизм: бог лишь сконструировал (по особым принципам и законам) и запустил механизм Вселенной, но не участвует в нашей жизни; общение с ним через молитву невозможно. 
Ф-фы склоняются к механицизму в понимании мира.
 46. Рационализм в гносеологии Нового времени.
XVII в. – в. разума, ценность рационального начала становится первостепенной (протестантизм, успехи естествознания, становление индустриального общества (мануфактуры). Этот рационализм основополагающий для Ф. от Фр. Бэкона до Гегеля (XVII- нач. XIX в.).
Центр философс. интересов перемещается с онтологической проблематики к гносеологической. Главной задачей Ф. в этот период считается разработка и обоснование методов правильного, плодотворного мышления, распространение его на различные области знания. Художественно-практическая парадигма культуры меняется на научно-практическую.
Различаются 3 осн. значения рационализма в ф. Нов. вр. 1) рациональный оптимизм (вера в то, что люди могут совершенствоваться, опираясь на самовозрастающий разум; для этого нужно построить метод познания); 2) гносеологический рационализм в широком смысле: рационализм в сф. познания в противоположность иррационализму;  3) гносеологич. рационализм в узком смысле: утверждение превосходства рац. сп-ба познания над эмпирическим, т.е. дедуктивного над индуктивным (кр. англ. философов-эмпириков).
Рационализма в 1 и 2 значении придерживались почти все крупные философы Нов. вр., рац-м в 3 значении б. принят в континентальной Европе.
Идеалом познания признается четкое, строго рациональное мышление (это находит свое проявление в особом интересе Декарта к ясным идеям сознания, Канта к познавательным способностям души, Гегеля к универсальным идеям, Маркса к науке). Изучаются методы, способы познания (сравните методы Локка, Канта, Гегеля, Маркса). Наука ставится превыше всего.
Рационалисты выступали против средневековой теологии и схоластики, представители которых видели в основе познания Главными аргументами рационалистов в споре с эмпириками были следующие: 1) сам по себе опыт, не переработанный разумом, не может лежать в основе познания, 2) разум способен самостоятельно делать открытия, которые первоначально не были основаны на опыте и лишь впоследствии подтверждены опытным путем.
Рационалистическая философия Декарта.
Основоположником рационализма считается Рене Декарт (1596 — 1650). Он обосновал ведущую роль разума в познании, выдвинул учение о субстанции, ее атрибутах и модусах, выдвинул теорию о научном методе познания и о "врожденных идеях".
То, что в основе бытия и познания лежит разум, Декарт доказал следующим образом: в мире существует много вещей и явлений, которые непонятны человеку (Например: есть ли Бог? конечна ли Вселенная? и т. д.); абсолютно в любом явлении, любой вещи можно усомниться, следовательно, сомнение реально существует; сомнение — свойство мысли, значит, человек, сомневаясь, - мыслит; мыслить может реально существующий человек; следовательно, мышление является основой как бытия, так и познания; поскольку мышление — это работа разума, то в основе бытия и познания может лежать только разум. Декарт: "Я мыслю, следовательно, я существую".
Декарт выдвигает учение о врожденных идеях. Большинство знаний достигается благодаря познанию и дедукции, однако существует особый род, знаний, который не нуждается ни в каких доказательствах. Данные истины (аксиомы) изначально очевидны и достоверны. Подобные аксиомы Декарт именует "врожденными идеями", которые существуют всегда в разуме Бога и разуме человека и передаются из поколения в поколение.
47. Сенсуализм и эмпиризм в гносеологии Нового времени.
Традиция эмпиризма в британской Ф. Нов. вр. берет начало от идей Ф. Бэкона, разработчика методологии эмпиризма.
Эмпиризм – направление в Ф., согласно которому чувств. опыт – основа познания, его гл. источник и критерий достоверности. Эмпиризм включает в себя сенсуализм, но не совпадает с ним. Сенсуализм сводит содержание знания к ощущениям: «Нет ничего в разуме, чего не было бы прежде в чувствах». Сторонники эмпиризма усматривают фундамент познания в опыте, в который входят знания и навыки, образующиеся на основе чувств. данных.
Ф. Фр. Бэкона строится на убеждении в положит. силе науки, необходимости выработки научного м-да. Его взгляды оказали влияние на формир-е идеалов научности в Нов. вр., в частн. на распространение сциентизма.  
Методологию Ф. Бэкона предваряет исследование того, что препятств. адекватному познанию: призраки рода (ограниченность человека как такового), пещеры (индивидуальн. недостатки), рынка (предрассудки), театра (авторитет).
Базироваться наука должна на опыте, на эксперименте. Дедукция (гл. инструмент схоластов) не годится для получения нового знания, так можно лишь вывести из догматических утверждений следствия, истинность которых сомнительна. Бэкон предложил индуктивный метод как м-д подлинно научного познания природы. Он утверждал, что индуктивный метод должен прийти на смену ранее господствовавшему дедуктивному, по которому новые истины добывались посредством логического вывода из общепринятых положений. Ученый должен выводить положения из ощущений и частных данных, поднимаясь непрерывно и постепенно, пока не приходит к наиболее общим аксиомам, являющимся истинными. Научная индукция в отличие от индукции через простое перечисление предполагает эксперимент, производит в опыте отбор. 
Вслед за Фр. Бэконом «островной эмпиризм» развивали в брит. Ф. XVII-XVIII вв. Т. Гоббс, Дж. Локк, Дж. Беркли, Д. Юм и др.
48. Философия Декарта и ее место в европейской философии Нового времени.
Декарт совершил ряд крупных открытий в математике (аналитическая геометрия) и естествознании, особенно в оптике (закон преломления света) и в механике (закон инерции). Один из родоначальников Ф. Нов. вр. и рационализма. В творч-ве Декарта были заданы образцы философск. деятельности Нов. вр. – соединение труда ученого-естествоиспытателя и философа. Он утверждает рационалистическй оптимизм.
Онтология Декарта дуалистична: в основе всего сотворенного 2 субстанции – протяженная (материальная) и мыслящая (духовная). Эти субстанции созданы богом (поэтому Декарта нельзя считать безусловным дуалистом). 
Бог построил универсум – сложнейший механизм и дал ему начальный импульс (деизм). Растения, животные, человеческое тело суть механизмы.
Духовная субстанция универсума сосредоточена в душе человека, определяет его способность мыслить. Тело человека материально. Природа человека дуалистична: он состоит и мыслящей, бессметрной души, обладающей свободой воли и тела, действующего рефлекторно, как механизм, обсусловливающий тягу человека к удовольствию и пользе. Душа – сущность человека.
«Психофизиологическая» проблема, сформулир. Декартом: как возможно согласование в деят-ти и вообще взаимодействие души и тела, если их субстанции различны? Не найдя научного решения проблемы, Декарт объяснил это божественным чудом.
Учение о методе. Научное познание мира должно быть основано на использовании строгих методов, что позволит нам перейти от случайного нахождения отдельных истин к их систематическому и целе­направленному «производству». 
Правила для руководства ума
1 - Считать истинами лишь то, что с очевидностью признается мною таковым, т.е. тщательно избегать поспешности и предубежденности и принимать в свои суждения только то, что представляется моему уму так ясно и отчетливо, что ни в коем случае не возбуждает во мне сомнения.
2 - Разделить каждое из рассматриваемых мною затруднений на столько частей, на сколько возможно и сколько требуется для лучшего их разрешения.
3 - Мыслить по порядку, начиная с предметов простых и легко познаваемых, и восходить мало-помалу до познания наиболее сложных.
4 - Составлять всюду настолько полные перечни и такие общие обзоры, чтобы быть уверенным, что ничего не пропустил.
Гносеология и рационализм. Сомнение полезно и необходимо, оно — обязательный этап на пути к истине. Сомневаться можно во всем, но для этого все-таки необходимо, чтобы существовал тот, кто сомневается, думает, размышляет. Отсюда, как совершенно очевидный и бесспорный, выводит Декарт свой знаменитый тезис: «Мыслю, следовательно, существую» («Cogito ergo sum»).
В уме человека Декарт выделяет три вида идей.
Врожденные	(обнаруживаются в сознании человека как изначально содержащиеся там).
Приобретенные (приходят извне и относятся к вещам, которые находятся вне мыслящего субъекта).
Сотворенные	 (идеи, сконструированные самим человеком).
Врожденные идеи содержатся в человеческом уме в свернутом виде, как зародыши. Важнейшей среди них является идея Бога как бесконечной, вечной, неизменной, независимой, всезнающей субстанции, породившей человека и весь мир. Благость Бога есть гарантия того, что и человек — Его творение — способен познавать мир, т.е. те идеи, которые Бог вложил при сотворении в мир как фундаментальные законы бытия. Эти же идеи, и в первую очередь математические законы и аксиомы, Бог вложил в сознание человека. В уме человека, занимающего наукой, они разворачиваются и становятся ясными и отчетливыми.
Этика. Задача мыслящего человека состоит в том, чтобы укрепить власть разума над тиранией чувств. В работе «Страсти души» он сформулировал свои основные правила морали.
1- Подчинение законам и обычаям моей страны, уважение к религии, под сенью которой Бог дал мне милость получить образование, начиная с самого раннего возраста направлял меня во всех делах в соответствии с наиболее умеренными взглядами, далекими от каких-либо крайностей, повсеместно принятыми и распространенными среди людей, в обществе которых мне приходилось жить.
2 - Твердость, решимость и упорное следование избранным позициям, даже если они вызывают сомнение, как если бы они были надежнейшими.
3 - Побеждать, скорее, себя самого, нежели судьбу, и менять, скорее, свои желания, чем мировой порядок; верить, что нет ничего, что было бы целиком в нашей власти, за исключением наших мыслей.
4 - Употребить всю мою жизнь на культивирование разума и, насколько возможно, продвигаться вперед в познании истины, следуя методу, который я сам себе предписал.
49. Философия Лейбница.
Готфрид Вильгельм Лейбниц (1646— 1716) — нем. математик, физик, юрист, историк и философ. Разработал дифференциальное и интегральное исчисление, сформулировал закон сохранения силы, предложил эволюционистское учение о происхождении Земли и солнечной системы, разработал теорию эволюции (на механистической основе), основоположник математической логики.
Лейбниц стремился создать новый синтез античных, средневековых и совр. ему учений. Св. концепцию он характеризовал как перспективный центр, в котором примиряются различные философские направления.
Так, развитие механистического взгляда на мир отбросило используемое в античной и ср-вековой Ф. понятие цели. Лейбниц: мир в целом и отдельные живые существа сходны с механизмами, но и у них есть опр. цель, намеченная Богом. Действия этих механизмов, подчиняющиеся законам механики, оказываются лишь сп-бом достижения данной цели.
В споре между рационализмом (Декарт, Спиноза) и сенсуализмом (Локк) Лейбниц занимает промежуточную позицию: отрицая врожденные идеи Декарта и тезис Локка о том, что душа новорожденного ребенка есть «чистая доска». У человека есть врожденная способность к восприятию важнейших идей («Я», «тождество», «бытие» и т.п.).
Онтология. В рационализме XVII в. нашла свое продолжение античная традиция деления реальности на мир умопостигаемый и чувственно воспринимаемый. Эту же линию развивает и Лейбниц в св. философском учении монадологии. 
Он предполагает исходное сущ-е Бога (первичной монады), Бог - творец реальности. Но, с другой стороны, он трактует материальный мир как иллюзию, а сотворенное Богом бытие оказывается у него совокупностью монад — духовных атомов, способных к восприятию, и в своем развитии дорастающих до стадии человеческого сознания. Эти духовные атомы в фил. Лейбница – гл. объект исследования.
Анализируя важнейший атрибут материи — свойство протяженности, он отмечает, что пространство - всего лишь порядок одновременно сосуществующих вещей, а значит, это нечто такое, что рождается из взаимоотношения вещей → пространство — не не самостоятельный объект, а лишь отношение между вещами, а значит, производное от вещей представление, которое мы фиксируем в своем сознании. Аналогично он рассуждает и относительно времени. → если бы не было живых созданий, пространство и время существовали бы только в уме Бога.
Реальный умопостигаемый мир сост.из бесконечного количества самост. субстанций — «монад» (от гр. «monas» — «единица»). Все существующее есть либо монада, либо совокупность монад. Монады просты и неделимы → они не могут быть протяженными и находиться в пространстве, ведь пространство бесконечно делимо; монады — это «метафизические точки». Они вечны и неуничтожимы, т.е. не могут возникать или погибать естественным путем: их существование зависит только от Бога.
Монада — это духовная субстанция, она активна, ее деятельность состоит в смене восприятий и опр-ся стремлением к нов. восприятиям. Имея тождественную природу, монады различаются имеющимися у них восприятиями.
В св. развитии монады проходят различные стадии, образуя иерархию по степени ясности восприятия мира. Высшие ступени занимают монады, способные не только к восприятию, но и самосознанию. К ним относится дух (интеллект) человека.
Индивидуальное развитие всех монад идет по принципу «предустановленной гармонии» — плану, заранее заложенному в структуру бытия Богом. 
Всякая совокупность монад, представляющаяся в нашем сознании отдельной вещью, есть не случайное собрание, а агрегат (система), объединенный в целое одной высшей монадой. У животных такой доминирующей монадой является душа, у человека — дух или интеллект. Т.к. каждая монада живая, то даже тела, которые мы считаем неодушевленными, живые. А так как монады вечны, то, по сути, нет ни смерти, ни рождения живых существ, а есть только прогрессивное и регрессивное развитие монад.
Теоретически могло бы существовать множество различных миров. Эти возможные миры могут отличаться не только набором существующих в них объектов, но и совершенством своего бытия. Бог совершенен, поэтому мир, созданный им, соединяет величайшее многообразие с наилучшим порядком. Бог вложил в этот мир наибольшее знание и счастье, наибольшую благость, доступные для этого мира. Поэтому наш мир — это «наилучший из возможных миров».
Существование в мире зла - результат несовершенства людей, невыполнения человеком целей, ради которых он создан, средство недопущения большего зла либо достижения большего блага.
50. Социально-политические концепции в европейской философии 17-18 вв.
В понимании общ-ва становится влиятельным атропологизм (представление о первичности индивида по отношению к социуму: люди объединяются в общество, чтобы реализовать свои индивидуальные стремления).
Естественное индивидуальное право человека – пр-пы общения между людьми, определяемые человеческой природой. В этом праве все равны. Нарушение его препятствует осуществлению человеч. природы, лишает индивида возможности жить по-человечески. Естественные права (неотъемлемые) – прирожденные права на свободу, равенство, собственность, счастье и т.п.
Данные идеи включаются в концепции общественного договора, к-е создают Г.Гроций, Т.Гоббс, Дж.Локк, Ж.-Ж.Руссо и др. Они различают естественное состояние жизни людей и обществ., возникающее в результате общественного договора. Под договором имеется в виду не конкретное историческое событие, а теоретич. реконструкция постепенно сложившихся общепринятых отнош-й.
Родоначальник к. естеств. права и обществ. договора – Гуго Гроций (голландс. ф-ф и гос. деятель). Гроций: возникн-е общ-ва, организованного под началом гос-ва объясняется природой человека, в к-й заложено стремление к самосохр-ю и разумному, мирному общению (чел. – сущ-во разумное и общественное). Чтобы гарантировать естеств. права, учреждают государство и гражданское право – нормы, закрепляющие естеств. права и получающие гос. поддержку.
Т. Гоббс, «Левиафан»: по природе человек существо разумное, деятельное, эгоистичное, стремящееся к самосохранению и захвату как можно > благ для себя («естеств. право на все»). В естественном состоянии человек человеку волк. Состояние «войны всех против всех» противоречит праву на жизнь, поэтому люди, как разумные существа, решают отказаться от «естеств. права на все» и заключить обществ. договор (ради чего создают язык). Часть естеств. права отчуждается в пользу монарха или группы людей, представляющих волю всех. Суверенно только правительство, а человек во всем должен быть подчинен.
Дж. Локк: естеств. права человека неотчуждаемы. В естеств. состоянии эти права не защищены, поэтому люди и заключают обществ. договор и и переходят в обществ. (гражданск.) состояние. При этом передают государству право наказывать за нанесенный ущерб. Назначение госудраства – охрана жизни, свободы, собственности граждан. 
Ж-Ж Руссо: гл. ценности, естеств. права – равенство и свобода; в естеств. состоянии люди независимы и равны, живут в согласии с природой. Увеличение населения вынуждает к конкуренции и сплочению, ведет к росту потребностей, частной собст-ти, появлению экономич. нерав-ва, б-бы между богатыми и бедными и установлению гос-ва. Оно возникает в рез. обществ. договора в целях обеспечения мира. Он неустойчив, пока есть нерав-во, ведущее к деспотии. Нужно заключить новый обществ. договор на пр-пах равенства, свободы и «народного суверенитета». Народ в таком обществе осуществляет власть в форме прямой демократии, имущественного неравенства нет.
51. Философия Просвещения: основные особенности, проблематика, представители.
Ф. Просвещения – ф. Европы и США XVIII – сер. XIX в. Франция: Монтескье, Вольтер, Руссо, Дидро, Гольбах, Гельвеций, Ламетри; Англия: Дж. Локк, Шефтсбери; Германия: Лейбниц, Вольф, Лессинг, Гредер, Гёте; Россия: Новиков, Радищев; США: Франклин, Пейн.
Осн. черты Ф. Просвещения: прогрессизм, просветительство, историзм, социальность, демократизм, эволюционизм, радикализм, антиклерикализм. 
Высшей ценностью считается прогресс, который понимается как историческое совершенствование человеч. рода на основе расширяющегося применения разума.
Ф-фы приходят к выводу, что важнейшее воздействие на состояние общ-ва оказывает общественное мнение (Вольтер, Гольдбах). 
Главные препятствия на пути прогресса – невежество, заблуждения, предрассудки, а также поддерживающие их общественные установления, прежде всего церковь. Вольтер: уничтожить власть церкви над общ-вом, «раздавить гадину». Перестроить обществ. отнош-я в соотв. с требованиями разума – одна из задач Просвещения.
Для этого необходима разработка, систематизация опытно-практических и теоретических знаний по всем областям жизни и распространение их, просвещение народа и воспитание его в духе нового мировоззрения. Просвещенный индивид – носитель прогресса, духа развивающегося общества. Опора на собств. просвещенный разум делает человека независимым и самостоятельным. Кант: Просвещение – эпоха совершеннолетия человечества, когда отдельный человек должен иметь мужество пользоваться собственным рассудком («Дерзай быть мудрым).
Видя св. гл. роль в распространении света разума, ф-фы пишут худ-философск. произведения, словари, энциклопедии (напр., Фр. энциклопедия наук, искусств и ремесел Дидро и Д‘Аламбера).
Прогресс становится альтернативой богу как ценностному абсолюту. Правда, большинство ф-в-просветителей признает бога в каче-ве абсолютного начала и высшего источника прогресса (Локк, Вольтер, Лейбниц, Радищев), обычно с позиций деизма. Но во 2-й пол. XVIII в. растет число ф-в, отказывающихся от идеи бога. Для них ценность развивающегося человечества самодостаточна.
Ф. Просвещения утверждает историзм и исторический оптимизм: разум - благотворная сила, определяющая прогресс, ведущая к свободе и братству людей, всеобщ. счастью. Будущее одинаково для всего человеч-ва, т.к. принципы разума едины для всех. 
Идею разв-я применяют к природе, формируется эволюционизм. Существенно укрепляются позиции материализма, ориентированного на достижения естествознания (Дидро, Гольбах, Гельвеций, Ламетри).
Идеал человека – просветитель-философ, т.ж. просвещенный монарх или простой, но просвещенный человек, развивающий с помощью разума свои природные силы. Свободная, деятельная, общественно активная, культурно совершенствующаяся личность.
52. И.Кант и его учение. Кантианство.
Иммануил Кант (1724-1804) – нем. философ, основатель школы нем. классич. идеализма. Гл. произв-я Канта: «Критика чистого разума», «Критика практического разума», «Критика способности суждения». 
Кант создал фил. систему, именуемую критическая философия или трансцендентальный идеализм. 
Центр. задача Канта – нахождение всеобщих и необх. оснований человеч. познания и гум. ценностей, прежде всего, свободы личности. Кант: гл. вопрос Ф. антропологический – Что такое челвоек? →1. Что я могу знать? (гносеологический). 2. Что я должен делать? (моральный). 3. На что я смею надеяться? религиозный). 
Кант критикует предшеств. метафизику, опиравшуюся на умозрительное постижение вечных и неизменных благих первосущностей. ←Их объективное существование теоретич. недоказуемо; идеи прежн. метафизики - Бога, бессмертия души, свободы - относятся не к обл. сущего, а должного. Им придается статус регулятивных идей, высших целей. Кант развел ценности и бытие, до него миропонимание покоилось на вере в то, что существование высших ценностей абсолютно.
В докритический п-д (до нач. 70-х гг.) Ф. Канта разв. под влиянием идей Лейбница. Кант еще не сомневается, что порядок и связь идеи соответствуют порядку и связи вещей. Он разрабатывает философию как умозрительное знание в областях онтологии, гносеологии, этики, эстетики, философии природы. Применяет идею развития в естествознании. Выдвигает гипотезу о возникн. Солнечной системы, а возможно, и Вселенной естеств. путем из облака разреженных частиц, из их вращающихся масс. Намечает идеи генеалогич. классиф-и животных, естеств. истории человеч. рас. 
В критический период (с нач. 70-х гг. о конца жизни) Кант предпринимает систематическое и критическое исследование способностей души. 
В рез. размышлений над основоположениями метафизики и доводами скептицизма Юма Кант, «пробуждается от догматического сна» и совершает «коперниканский переворот» от метафизических абсолютных 1-начал к человеч. субъекту. (Коперник: в движении нах. не звезды, а наблюдатель →Кант: не субъект вращается вокруг объекта, а наоборот). Наше сознание придает предмету ту форму всеобщего и необходимого знания, в какой он только и может познаваться. Независимо от субъекта, вне его предмет существует как непознаваемая «вещь в себе». Сознанию доступны только явления вещи (феномены), представленные в заданных субъектом всеобщих и необх. формах. 
След. отл. феномены от ноуменов - умопостигаемых предметов, не данных в опыте, но таких, какие мы можем помыслить. 
Всеобщее и необходимое знание не может вытекать из опыта, быть а posteriori (последующим по отношению к опыту), оно должно быть доопытным, а priori. 
Кант наз. св. Ф. трансцендентальной (от лат. transcendere – переходить), т.к. исследует переход данных опыта в образуемую наш. сознанием систему, в рез. чего сущ. всеобщее и необх. знание.
Кант исп. и т-н трансцендентное для обозначения того, что находится за пределами сознания и непознаваемо, трансцендентальное же внутренне присуще сознанию и познаваемо. Чел. как субъект, способный конструировать в сознании свой объект, называется трансцендентальным субъектом. Его характеризует субъективное и объективное единство самосознания. Субъективное - трансцендентальное единство самосознания - сознание «я мыслю», сопровождающее многообразие представлений об объекте, т. е. сознание целостности своего Я. 
Чистая математика возможна, поскольку основана на априорных формах чувственности – простр-ве и вр. 
Рассудок - способность к понятиям и суждениям - основа теор. естествознания. 
Априорные понятия рассудка образуют систему из 4 групп: качество - реальность, отрицание, ограничение; количество - единство (единица меры), множество (величина), цельность, совокупность (целое); отношение - субстанция и свойство, причина и действие, взаимодействие; модальность - возможность и невозможность, действительность и недействительность, необходимость и случайность. 
Знание возникает на соединении форм чувственности и рассудка. Научное естествознание возможно, так как в основе всех суждений естеств. наук лежат всеобщие и необходимые априорные законы: 1. Закон сохранения субстанции. 2. З-н причинности. 3. З-н взаимодействия субстанций. 
Но возможна ли метафизика как наука? Кант рассматривает три идеи, центральные для традиционной метафизики: души; мира; Бога. Эти идеи внутренне противоречивы, их нельзя ни рационально доказать, ни опровергнуть, пытаясь их обосновать, разум впадает в противоречия. Бог, мир, душа - в качестве безусловного целого мыслимы, умопостигаемы - ноуменальны и рационально не верифицируемы. Метафизика как теор. наука возможна только в качестве критики чистого разума. Научное знание о предмете идей чистого разума невозможно, они не имеют конститутивного применения, но зато имеют регулятивное применение. Они дают рассудку системное единство, побуждают его к бесконечному движению к совершенствованию, достижению полного знания. Идеи Бога, мира, души несут ценностный смысл, необх. для утверждения безусловного достоинства личности, её свободы. Данные идеи не подлежат рациональной проверке, они - предмет. 
Исходная реальность для Канта - всеобщие и необходимые формы сознания субъекта. Ведущая ценность сферы чувства удовольствия и неудовольствия - красота, эта область пересечения феноменального и ноуменального миров - предмет эстетики Канта. Ведущая ценность сферы способности желания - добро, эта область ноуменов - предмет этики и онтологии Канта. 


53. Гегель и его учение. Гегельянство.
Абсолютная идея и учение о духе Гегеля.
Гегель — создатель последовательной и развернутой сис-мы объективного идеализма.
Понимает реальность (бытие) как абсолютную идеальную сущность — Мировой разум, к-ю он называет Абсолютом. Важнейшее св-во Абсолюта — творч. активность. 
В своем разв. он проходит 3 стадии: 
1) идея эволюционирует в виде чистого мышления; 
2) идея воплощается в природу и познает себя в инобытии;
Природа – инобытие духа, она не развивается, в ней есть лишь многообразие; есть развитие духа в природе. Дух спит в природе (в неживой – в глубоком сне, в органике начинает просыпаться, окончательное пробуждение духа происх. в общ-ве и истории). 
3) идея возвращается к самой себе в качестве Абсолютного духа. Дух есть одновременно и конечный, и начальный этап развития, проходящего по кругу.
Дух составляет триаду: Субъективный дух, Объективный дух, Абсолютный дух.
Чел. история понимается им как «самораскрытие Духа во времени», как реализация замысла, к-м обл. Мировой разум. 
Пр-сс развертывания Абсолюта носит хар-р вневременного - находящегося в вечности. Отсюда вывод о вечном существовании природы; о протекании во вр. можно говорить только относительно событий человеческой истории, связанных с развитием Духа. Поэтому пр-сс разв-я Абсолюта – разв-е по кругу: вечная и непрерывная борьба противоположностей — Абсолютной идеи и Природы, и вечный результат (синтез) этих противоположностей — Дух. Важнейшая идея Гегеля состоит в том, что конечный результат (синтез) не может рассматриваться в отрыве от процесса его порождения.
Абсолют, проявляющий себя как Абсолютная идея и как ее инобытие - Природа, и тождествен, и не тождествен себе. С т. зр. Гегеля, тождество и различие не сущ. отдельно, сами по себе, они всегда взаимосвязаны, это 2 стороны единого отнош-я. Поэтому, говоря о тождестве, необх. иметь в виду и различие, говоря о различии — тождество. 
Абсолют - источник и творец всего существующего, но не является личностью, не обладает волей и сознанием, все это он обретает только в человеке (на стадии Духа). Первоначальная же деятельность Абсолюта не является свободной, она протекает по внутренне присущим ему законам. Только благодаря человеческой деятельности в длительном процессе развития человеческого духа, высшее проявление которого –разв. Ф., Абсолют осознает свою сущность (и обретает свободу). Человеку же философия позволяет подняться над уровнем обыденного сознания и встать на точку зрения самого Абсолюта.
Во вр. Гегеля логика считалась наукой о законах и формах только человеческого мышления. Признавая значение этой научной дисциплины (классической, аристотелевской или формальной логики), Гегель отмечал ее недостатки: 1) необх. поставить вопр. о законах и формах мышления как такового, мышления, представляющего собой деятельность Абсолюта; 2) формальная логика имеет дело только с застывшими формами мышления, тогда как сущностью Абсолюта является движение, развитие →
задача создания новой диалектической логики, которая стала бы наукой о сущности всех вещей, т.е. наукой о законах развития Абсолюта. И в силу исходного тождества бытия и мышления в философии Гегеля эта диалектическая логика оказывается одновременно онтологией, гносеологией и логикой.
54. Марксистская философия.
Марксистская Ф. была создана совместно Карлом Марксом (1818 — 1883) и Фридрихом Энгельсом (1820 - 1895) во 2й пол. XIX в. и является составной частью более широкого учения — марксизма, который наряду с Ф. вкл. в себя экономику (политэкономию) и соц-политическую проблематику (научный коммунизм).
Философия марксизма получила широкое распространение в мире и завоевала большую популярность в конце XIX - первой половине ХХ вв. В ряде стран (СССР, социалистические страны Восточной Европы, Азии и Африки) марксистская философия была возведена в ранг официальной государственной идеологии и была превращена в догму.
Гл. произведениями основателей марксизма являются: "Тезисы о Фейербахе", "Капитал" К. Маркса; "Манифест Коммунистической партии" К. Маркса и Ф. Энгельса; "Диалектика природы", "Анти-Дюринг", "Роль труда в процессе превращения обезьяны в человека", "Происхождение семьи, частной собст. и гос-ва" Ф. Энгельса.
Философским новаторством К. Маркса и Ф. Энгельса стало материалистическое понимание истории (исторический материализм). На каждом этапе общественного развития люди для обеспечения своей жизнедеятельности вступают в особые, объективные, не зависящие от их воли производств. отношения. Производственные отношения, уровень производительных сил образуют экономическую систему, которая является базисом для институтов гос-ва и общества, обществ. отношений. Они выступают в кач-ве надстройки по отношению к экономич. базису. Базис и надстройка взаимно влияют друг на друга. 
В зависимости от уровня развития производительных сил и производств. отношений, опр. типа базиса и надстройки выделяются общественно-экономические формации — первобытнообщинный строй (низкий уровень производственных сил и производственных отношений, зачатки общества); рабовладельческое общество (экономика основана на рабстве); азиатский; феодальный; капиталистический; коммунистич.
Рост уровня производственных сил приводит к изменению производственных отношений и смене общественно-экономических формаций и общественно-политического строя. Уровень экономики, материальное производство, производственные отношения определяют судьбу гос-ва и общества, ход истории.
Марксом и Энгельсом выделяются и разрабатываются следующие понятия: средства производства; отчуждение; прибавочная стоимость; эксплуатация чел. человеком.
Средства производства - уникальный товар, функция труда высшего уровня, позволяющие производить новый товар. Для производства нового товара помимо средств производства необходима сила, обслуживающая их, - так называемая "рабочая сила".
В ходе эволюции капитализма происходит процесс отчуждения основной работающей массы от средств производства и, следовательно, от результатов труда. Основной товар - средства производства - сосредоточиваются в руках немногих собственников, а основная масса трудящихся, не имеющая средств производства и самостоятельных источников заработка, в целях обеспечения своих насущных потребностей вынуждена обращаться к собственникам средств производства в качестве наемной рабочей силы за заработную плату.
Стоимость произведенного наемной рабочей силой продукта выше стоимости их труда (в виде зарплаты), разница между ними, по Марксу, является прибавочной стоимостью, часть которой идет в карман капиталисту, а часть вкладывается в новые средства производства для получения в будущем еще большей прибавочной стоимости.
Выход из данного положения основоположники марксистской философии видели в установлении новых, социалистических (коммунистических) общественно-экономических отношений, при которых будет ликвидирована частная собственность на средства производства, эксплуатация человека человеком и присвоение результатов чужого труда (прибавочного продукта) узкой группой лиц; частная собственность на средства производства будет заменена общественной (государственной), произведенный продукт, результаты труда будут делиться между всеми членами общества благодаря справедливому распределению.
В основу диалектического материализма Маркса и Энгельса была положена диалектика Гегеля, но на материалистических принципах. Основные положения диалектического материализма:
• бытие опр. сознание, сознание не самостоятельная сущность, а св-во материи отражать саму себя;
• материя находится в постоянном движении и развитии, она вечна и бесконечна, периодически принимает новые формы существования;
• Бога нет, Он является плодом человеческой фантазии для объяснения явлений, непонятных человечеству, и дает человечеству утешение и надежду; 
• важный фактор развития - практика (преобразование человеком окружающей действительности и самого человека);
• развитие происходит по законам диалектики — единства и борьбы противоположностей, перехода количества в качество, отрицания отрицания.
55. Позитивизм в философии 19-20 вв.:  этапы развития, представители, основные идеи.
Позитивизм возник в 40 гг. XIX в. Основоположник – Огюст Конт. Выделяют 3 волны позитивизма.
1-й позитивизм (классический) – О. Конт, Е. Дюринг, Г.Спенсер, М.М.Троицкий
Ф. Конта во многом – реакция на атмосферу неприязни к разуму, науке, др. символам Просвещения в XIX в. → отправной пункт его Ф. – отвержение «метафизики» (спекулятивной Ф) и отождествление познания с научно-исследоват. деятельностью. Конт: цель науки - накопление и систематизация позитивного знания (=«научных фактов» - данных наблюдений и экспериментов, относящихся к реальному миру). «Позитивная» Ф. должна стать «теорией науки», заниматься логикой научного исследования и его методологией.
Эмпирическое происхождение знания – основа его научности. При этом познание ориентировано на описание явлений, установление связей между ними, а не на проникновение в их сущность (наука отвечает на вопр. «как», а не «почему»).
 Умств. созревание человеч-ва проходит в 3 стадии: 1) теологическая (чел. объясняет явления антропоморфно, населяя мир богами, духами и т.д.); 2) метафизическая (объяснение окруж. мира за счет вымышл. абстрактных сущностей, якобы скрывающихся за явлениями); 3) позитивная (отказ от поисков сущностей, попыток проникнуть в природу вещей и переход к научн. познанию на осн. опыта, к наблюд. и опис. явлений).
2-й позитивизм (эмпириокритицизм (махизм) – Э.Мах, Р. Авенариус
«эмпириокритицизм» - «критическое исследование опыта»
Мах предлагает пересмотреть научн. терминологию с целью определения, какие из научн. понятий имеют значение. Если пон. можно сопоставить с комплексом ощущений, оно имеет значение, если нет – это фикция.
Ощущения - «нейтральный элемент», предшествующий делению целостного опыта на «внешний» (физический) и «внутренний» (психологический). Это деление опыта приводит к появлению метафизических учений (как материалистических, так и идеалистических), и — как следствие — к бесконечным и бессмысленным спорам между ними. Отказываясь от этого деления, мы понимаем: то, что обычно считается вещью внешнего мира, есть всего лишь «комплекс ощущений», а то, что стоит за этими комплексами и их вызывает, нам не доступно, и потому любые рассуждения об этом ненаучны. Отсюда, «атом», «субстанция», «материя» и т.п. есть столь же ненаучные понятия, как и кантовская «вещь-в-себе».
2-й позитивизм отрицал связь научного знания с объективной реальностью → невозможно выделить научную концепцию, на основании того, насколько точно она отображает реальность → выбирать надо ту, которая наиболее просто описывает ощущения – исходный материал научн. познания = принцип экономии мышления.
Ленин выступил с критикой махизма; аргумент – ощущения субъекта – форм отржения объективного мира → научное знание в той или иной мере отражает реальность.
3-й позитивизм (неопозитивизм) – 30 гг. ХХ в. Венский кружок (вокруг преемника Маха – Шлика): Нейрат, Карнап, Гедель. Анализ научного знания должен проводиться с пом. логич. ср-в; задача Ф. – логический анализ языка науки. Разрабатывали критерии научности. В кач-ве такого критерия б. принят пр-п верифицируемости (научные знания эмпирически можно подтвердить).
2-й и 3-й позитивизм способствовали выделению Ф.науки в особую отрасль философск. знания.
56. Философия жизни: основные понятия и представители.
30-40 гг. XIX в. Основоположник – Артур Шопенгауэр. Осн. представители – Ф. Ницше, В. Дильтей, Г. Зиммель, О. Шпенглер, А. Бергсон, Х. Ортега-и-Гассет, В. Соловьев.
В центре Ф.жизни стоит жизнь в широком смысле. Жизнь – иррациональное пон., к-му нельзя дать строгого опр., но можно выделить его признаки: жизнь – это движение, развитие, она противопоставлена всему механическому и искусственному, тому, что движ. под принуждением. Будучи потоком, жизнь самоорганизована, ей присуща согласованность функций. Жизнь противопоставлена сметри как кажимости жизни (чел. живет, но, по сути, существует).
Изначально Ф.Ж. (в лице Шопенгауэра и Ницше) возникла как реакция на госп-во ф. рационализма, идеи о том, что нет сф., куда не мож. проникнуть наука. Ф.Ж.: есть сф. закрытые для науки: любовь и др. внерациональные области бытия.
Способ запечатлеть жизнь – искусство, особ. музыка. Ф. т.ж. помогает прояснить, что такое жизнь. 
Шопенгауэр не мог понять, почему Ф. Гегеля («Разум правит миром», в смысле логики, научн. разума), те. не требуется большого ума, чтобы понять, что это не так: всюду побеждала бы просвещенность, власть принадлежала бы просвещ. людям. Такое бывает в виде искл. Скорее властью обл. те, у кого есть воля. Воля – гл. св-во в человеке («воля к жизни»).
Жизнь – борьба разнонаправл. воль. Воля толкает к сохр. св. жизни, ее развитию, к вожделению: подчинить др., к-е также испытывают такое желание. Прогресса нет, а к чему приведет б-ба воль неизвестно.
Знание и наука в совр. виде ослабляют волю к жизни. Они разв. рац. сторону, но способств. рыхлости духа: множ-во знаний приводит к сомнениям. Чел. не отягощ. знаниями решительнее, он готов к испытаниям жизни (сорняки и культурные растения). 
Знания не порожд. волю, воля дает возм. приобрести необх. знания.
«Ф. страдающей воли»: борьба воль не приводит к желаемому результату, абсолютной победы нет.
Сущ. 2 выхода: через иск-во (дает очищение воли, что делает волю своб. от агрессии и готовой к творч-ву во благо людей.) или самоотречение воли (аскетизм).
Ф. Ницше начинал как послед-ль Шопенгауэра, но в дальнейш. стал критиковать его: выходит, что «воля к жизни» не им. цели. Ницше счит., что воля должна им. цель, и это власть.
Центр. пон. Ницше – воля к власти и сверхчеловек. 
Критикует Гегеля (за рационализм), общ-во (за мещанство). Зап.-евр. об-во утратило возвыш. ориентиры, лидир. роль в мире, озабочено мелкими проблемами: наполк. богатсва, комфорт «маленькое удовольствие на день, мал. удов. на ночь».
1) Последние люди (наступила эра сверхчеловека; они забыли великое предназначение); 2) лазающие обезьяны (толкая др. др., пытаются занять место повыше в гос-ве, не имея на то оснований; их не волнуют высокие ценности) – катег. людей в «Так говорил Заратустра». 
Воля к власти – не жел. занять рук. пост, а умение подчинить людей морально: сверхчел. не заним. высокий пост, но им. власть над душами. Сверхлюди – люди творч., жел. изменить мир к лучшему; никогда не просят помощи («падающего толкни»).
Критикует церковь и христ-во. «Бог умер» = люди убили его в св. сердцах; они молятся, но в душах их бога нет. Чел. не может без духовного пастыря → освободилось место для сверхчеловека.
«По ту сторону добра и зла» - красота; эстетическое выше этического. Красота проявл. в риске, преодолении трудностей (стань самим собой; постоянное становление).
3 превращения духа: верблюд (тянущ. поклажу – ценности культуры), лев (осмелиться на критику всего, что нагружено), дитя – можно свободно творить, совершать открытие.
57. Прагматизм: основные понятия и представители.
Название этого фил. учения - от гр. "прагма" -дело, действие.  Возник в 70-е гг. ХIX в. в США.
Прагматизм заявил о необходимости реконструкции Ф.: она должна быть не размышлением о 1х началах бытия и познания, а "человеч. проблемами",  помогать человеку в решении встающих перед ним жизненных задач.
Чарльз Сандерс Пирс (1839-1914) рассм. мышление как вид приспособительной деятельности организма, направленной на регулирование отношений между организмом и средой. Мышление принимается за работу тогда, когда возникает сомнение, препятствующее действию. Оно должно преодолеть сомнение, восстановить веру,  готовность действовать. В силу разл. обстоятельств состояние веры может смениться состоянием сомнения, равнозначным приостановке действия. В противоположность вере сомнение - беспокойное и неприятное состояние, и мы стремимся как можно скорее освободиться от него.
Процесс познания - переход от сомнения к вере. Вера не является  истиной.  Человек (в том числе и ученый) стремится не к истине,  а к устойчивому верованию.  А чтобы верование было устойчивым,  его по возможности должны разделять все члены общества. Для этого часто применяется метод авторитета, когда некоторая организация предписывает людям совокупность обязательных для них верований,  преследуя и наказывая инакомыслящих.
Уильям Джемс (I842-1910) стремился разрешить противоречие между наукой и религией.  Он считал,  что чел. жизнь невозможна без религии. Религия нужна человеку для того,  чтобы чувствовать себя в большей безопасности в ненадежной,  полной случайностей Вселенной. При этом не утверждал существование Бога. Но раз вера в Бога имеет вечные последствия для человеческой жизни, люди вправе считать объект веры реальным.
Наша жизнь зависит от нас самих,  от нашей веры в возможность ее улучшения. Нужно верить в успех и действовать; чем сильнее вера,  тем больше шансов на успех. Джеймс понимает истину как успешность или работоспособность некоторой идеи,  ее полезность для достижения той или иной цели, к-ю ставит и к осуществлению к-й стремится человек.  Функция мышления сост. преимущественно в выборе средств для осуществления наших планов и намерений.
Джон Дьюи (1853-1952)  говорит,  что основная задача Ф., науки и научного метода заключается в наилучшем приспособлении   человека к среде, в обеспечении успешного чел. действия.  Все теории - своеобразные инструменты,  орудия,  позволяющие решить проблемы, возникающее в жизни людей.  Теории,  идеи признаются истинными в той мере, в какой они  оказываются успешными. Мерило истинности теории - ее практическая эффективность.  Истина определяется как полезность.
Для прагматизма в целом характерно убеждение, что все объекты познания формируются нашими познавательными усилиями в ходе решения возникающих жизненных задач, мышление - не отражение действительности,  а средство приспособления организма к окружающей среде с целью успешного действия.
58. Экзистенциализм: основные направления, представители, проблематика и понятия.
Экзистенциализм (от лат. «existentia» — «существование») 30 гг. и до 60-70 XX в.
Мартин Хайдеггер, Карл Яспер, Альбер Камю, Жан-Поль Сартр, Симона де Бовуар
Одним из ее источников была Ф. жизни.
Центральное место в философии экзистенциализма заняла проблема человеческого существования (экзистенция). 
Существование предшествует сущности (экзистенция предшествует эссенции): отрицание того, что всякий предмет, явление обладает некоторой сущностью, которая изначально присутствует в нем; наоборот: сначала нечто существует, а затем обретает или не обретает св. сущность. Нет заранее заданной сущности. 
Человек обретает сущность через испытание (пограничная ситуация – ситуация выбора между жизнью и смертью). Сущность нельзя обрести раз и навсегда, однажды пройдя испытание, в следующий раз его можно не пройти, не решиться на риск и потерять свою сущность. Жизнь человека – постоянный выбор.
Понять человеческое бытие невозможно рациональными методами и тем более методами естественных наук, оно постигается только интуитивно. Как и в Ф. жизни, человеческое бытие предстает перед взором исследователя в виде потока переживаний, в который вовлечен и сам исследователь, а значит, он не только его созерцает, но и сам живет в нем. Для анализа человеческой жизни экзистенциалисты используют ряд понятий, описывающих определенные состояния человека: «страх», «надежда», «отчаяние», «решимость» и т.д.
Важнейшая особенность человека — его смертность. Неизбежность, неотвратимость смерти заставляет нас по-другому взглянуть на жизнь и оценить ее, в частности посмотреть на нее не с «начала», а с «конца», что позволяет нам глубже понять ее сущность.
Человек переживает экзистенциальное одиночество – невозможно передать св. внутр. мир др. человеку и не дано понять, что переживает др. человек.
Каждый индивид существует только в рамках определенной культуры и конкретной ситуации. Наличие тех или иных биологических и психологических задатков, принадлежность к той или иной социальной группе и этносу, нахождение в определенной историко-культурной ситуации и т.п. — все это объективные характеристики и условия, которые навязаны человеку извне и помимо его желаний.
Одно из центральных мест в экзистенциализме занимает проблема свободы. Ее сущность объясняется на базе понятия «экзистенция» и такой ее важнейшей характеристики, как «направленность» («интенциональность») на трансцендентную сущность. 
Религиозный экзистенциализм: свободу можно обрести только в Боге.
Атеистический экзистенциализм (Сартр): свобода - возможность для человека выбирать самого себя, т.е. свою сущность, которая не зависит ни от чего в этом мире. Свобода оказыва­ется при этом тяжелым бременем, которое вынужден нести человек, если он выбрал себя как личность. Но человек может и отказаться от этого выбора, тогда он перестает быть самим собой и становится «как все». При этом он погружается в мир обезличенности, анонимности, где никто ничего не решает и не несет ни за что никакой ответственности, человек превращается «в винтик» в общественном механизме.
В религиозный экзистенциализм (Бердяев, Марсель, Ясперс, поздний Хайдеггер) включает в св. систему бога, а атеистический (Сартр, Камю) нет (его не отрицают, просто его существование никак не оговаривается). 
59. Характерные черты русской философской мысли. Основные вехи её истории.
Проблема начала РФ (с 19 в. – Лосский или с 11 в. – Зеньковский). Специфическая нац. традиция мысли; история становления самобытного мировидения и тесная связь с европ. ф., принятием или критикой ее.
Периодизация.
11 – 17 века: зарождение, связь с эллинизмом, античной диалектикой платонизма, византийским христ-вом и вост. патристикой; осн. проблемы: соотношение веры и разума, здравого смысла и интуиции, Ф. и теологии, идеала аскетического и мирского, осмысление духовности православия в условиях русской нац. жизни и становление личностного самосознания; культ книжников; 
митрополит Илларион «Слово о законе и благодати» (11 в., правда перед Богом важнее, стремление к высшему) + старец Филофей «Москва – третий Рим» (16 в., поиск культ. идентичности, особое историч. назначение, верность идеям православия, роль объединителя христ. сил и их распространение); нестяжательство (Нил Сорский, 15 в., молчаливая молитва, отказ от монастырской соб-ти и т. п., отстранение церкви от гос-ва) ↔ иосифляне (Иосиф Волоцкий, центр-ция религ. жизни, церковь + гос-во)
18 век: дифф-ция философ. мысли на антропологию, гносеологию, соц. взгляды; идеи просветительского гуманизма (Г. С. Сковорода, Н. И. Новиков, А. Н. Радищев, М. В. Ломоносов, В. Н. Татищев и А. Д. Кантемир; «весна русского Просвещения»); становление русской метафизики с характ. интересом к проблеме Бога, человеч. души; усердное ученичество у Запада + поиск своего пути
19 век: самост. фил. мысль; выраженный обществ. акцент, спор западников и славянофилов об ист. судьбе России; материалистич. взгляды (Чернышевский, Писарев).
1870-е – 1917: народническая идеология (Бакунин, Лавров, Михайловский); В. С. Соловьев (основа русской религ-философ. мысли); Н. А. Бердяев, Л. Н. Толстой, С. Н. Булгаков, П. А. Флоренский, Н. О. Лосский, С. Л. Франк → русская религ. Ф; марксизм (Плеханов, Ленин)
После 1917: диамат как госуд-идеологич. доктрина, секулярная, научно ориентированная мысль + постсоветский этап (становление, активный поиск новых парадигм и расширение проблемного круга)
Характерные черты.
1. онтологизм – придание бытийного статуса гносеологическим и этическим понятиям (онтология «Добра» В. С. Соловьева и «Непостижимого» Франка); утверждение реальности как динамического единства Бога, человека и космоса, мессианская роль чел. в деле спасения мира; акт познания как развертывание идеи воссоединения бытия
2. метафизичность – связь мира тварного с миром нетварным, рассуждения о Боге, о чел. душе, связь с православной теологией и лит-рой и народной мифологией; мистическая интуиция; Ф как синтез для обретения полноты жизни
3. интуитивизм и гносеологический реализм – отсутствие схоластики, интуиция как высшая форма познания, как опыт непосредств., живого чувства реальности; стоит выше рационального познания, синтетична по своей сути, ее предмет – целостность мира во всей его сложности и трагичности
4. антропологизм – в центре фил. рассуждений человек, его творч. и нравств. силы; особое внимание соборным качествам чел., его духу и жизни, проблемы этики
5. историософичность – поиск глубинных духовно-культ. и религ. архетипов истории, ее софийности (Соловьев, Булгаков, Флоренский), выявление смысла истории, места и роли России
6. антиутилитарный, антисциентистский, нравственно-гуманистич. х-р ценностей; акцент на «больные» нравственные вопросы
7. акцент на соц. проблематику (особо 20 век); отзывчивость на «больные» вопросы об-ва, истории
8. нет философских систем (кроме Соловьева); предпочтение статьям, худож. лит-ре, мало терминологии
60. Основные направления и школы в русской философии 19-нач. 20 вв.
Вопрос о месте и роли Ф. Задача формирования нац. самосознания; «философ. пробуждение» (2-я четв. 19 века).
П. Я. Чаадаев: Вопр. о месте и пути России, ее судьбе (проблем пошла от войны 1812 – почему они живут хорошо, а мы плохо). «Философическое письмо»: оценка состояния России как отсталость, причины – византийский тип христ-ва, пути решения – догнать, учесть ошибки Запада; Россия будет впереди, «преимущество отсталости» → выход к проблемам мировой истории при решении проблем России. 
Славянофилы: Киреевский, Хомяков, Аксаковы, Самарин. Отрицали отсталость России, у кот. свой самобытный дух. путь; православие как духовное слово, верующий народ, община, нет больших соц. конфликтов (ср. Европа); разрушительная роль рационализма; «соборность» (Хомяков) как духовное единство с опорой на общинность народной жизни и любовь; соборный разум как совокупность индивидуальных мышлений для постижения разумной цельности сущего. Историософия: Хомяков «Семирамида» /от Гоголя/ → по 2 действующим силам в истории: иранство (ориентация на свободу; Др. Греция, Россия) и кушитство (ориентация на необх-ть; Др. Рим). Государство как «внешняя форма» соц. орг-ции, «неорганичный» элемент. Поздние славянофилы: Данилевский – «Россия и Запад»: теория локальных культурно-исторических типов (10), нет единой историч. линии развития; ниаб. перспективы у России. Леонтьев К. Н. (1831 – 1891) – Общество как организм (рождение-развитие-смерть); 2-й период как соц. неравенство, появление элиты, 3-й период как стремление ко всеобщему равенству, расцвет техники и умирание искусства; появление массового человека. Нет прогресса, а лишь «процесс развития». Проект объединения Европы в политико-экономич. федерацию. Пессимистически-эсхатологическое мировоззрение с некоторыми перспективами на будущее; славянства не сущ-т, а у России есть прочные визант. основы, нужно укреплять власть, народ любит подчиняться самодержавной власти, укрепить православие, самодержавие и нравств-ть; при надобности заставлять.
Западники: Белинский, Чернышевский, Герцен, Огарев. «Догнать и перегнать Запад» и т. п. Герцен → русский/общинный социализм (основа – община как переход от феодализма к социализму без капитализма). 
Почвенничество: Ап. Григорьев, Страхов, Достоевский. Опора на «почву»; романтическо-утопический взгляд. Вернуться к народу, его правде и дух. силам, он живет идеями православия и всебратского единения в христ. любви (русский социализм – Достоевский). 
Народничество: Идеалы справедливости и нравственности + прогресс (автономная всесторонне развитая личность) + цена прогресса и историч. вина; принцип этического субъективизма. 1) хождение в народ (просветительские цели); 2) революционное Н. (Каракозов и т. п.); 3) легальное Н. (Михайловский, Лавров, Ткачев).
Марксизм: Плеханов – социал-демократическая партия – Ленин – большевики
Соловьев Вл. С. (1853 – 1900): «Основал» школу русской религиозной философии, философ-ние в вере. Учение о Всеединстве Бытия; единство Бога, природы и человека. Осуществление сущности чел-ка как «живого всеединства» свершилось в Христе, но люди не овладели этой высшей силой. В. как центр. онтологический пр-п, смысл всего сущего раскрывается только через их причастность Божественному. Познание зависит от структуры бытия, акт познания как развертывание идеи воссоединения бытия. Смысл предмета -  его внутр. связь со всеобщей историей. Только человек как единственное сущее в этом мире, непосредственно причастное Абсолюту, может любовно содействовать раскрытию божеств. потенций мира и утверждать идеал будущего. Теургия – мистическое восхождение к Первоединому. Универсальный синтез науки, философии, религии (меньше отвлеченных начал и научности, но единство через мышление, интуицию и мистическое знание). Акт творения – пр-сс мистического соединения «лучезарного небесного существа Софии» с материей. Эротическая магия – преодоление в единичной человеч. телесности односторонностей муж. и жен., путь к «воскрешению природы для вечной жизни» и восстановление истинной цельности человека. Религиозно-метафизическая концепция истории: магия любви и эстетич. переживания - теургический механизм, приводящий весь мир к Всеединству и Богочеловечеству. Идея вселенской культуры, теократическая госуд-сть. Русская идея – сущ-ние России в мировой истории, каково ее место и ее слово, русс. самоощущение, что думает о Росси Бог. Задача – собирание христ. общества в живое «всечеловеческое» единство, христ. гос-во. «Повесть об Антихристе»: совр. зло все больше становится похоже на добро, маскируется; не во имя Бога, а ради самого себя (зло под личиной добра) → предчувствие будущих проблем.
Сборник «Вехи» (1909, Струве, Бердяев, Сергей Булгаков, Франк) – отошли от марксизма; 
Бердяев Н. А. (1874 – 1946): Ф. свободы и творчества экзистенционального типа, т. е. обсуждает проблемы конечных перспектив человека в пределах этого мира. «Ф. свободы», «Смысл творчества», «Смысл истории». Достижение счастья с помощью политич. б-бы или развития науки и техники – иллюзия. Важна проблема собств. сущ-я человека, поиск смысла в → антроподицея (оправдание временного присутствия человека в мире). Центр. задача – совершенствование человека. Свобода не сотворена Богом, принадлежит Ничто, из кот. сотворен мир и кот. не зависит от Творца; она предвечна миру, как и Бог → снятие проблемы теодицеи, вся ответственность на человеке, а не на Боге. Свобода - чистая возможность, кот. в момент совершения поступка становится реальностью добра или зла. 2 пути чел-ва: смерть личности или воскрешение чел-ва, Богочеловечество - новая разновидность человеч. рода. Б. – предельный символ человеч. возможностей, образ-мечта, стремление к «истине-смыслу» собств. сущ-я и свободе; способ выхода за рамки объективного мира, обретение знания о «лжи» повседневной жизни. Истина – победа над вещностью мира объектов и раскрытие в них дух. смыслов, источник кот. – человек. Главное – «зазор» между ноуменом (вещью в себе) и феноменом (вещью для нас) как «порядок свободы» (Existenz). Пост. прорыв к истине, добру, красоте и есть становление Богочеловечества как цели сущ-ния земного мира. 
Семен Франк (1877 – 1950): Познание: знание эмпирическое  и рациональное + интуиция = живое знание предмета и его цельности; Познаваемы мир со всех сторон окружен бездной «непостижимого» как бесконечности мира и человеч. души, разум постоянно разгадывает эти тайны. 
В. В. Розанов (1856 – 1919): Русский Ницше. Возврат истории к «почве» (близость к творческой силе мира – к полу, семье, рождению новой жизни как источникам творч. вдохновения, духовного здоровья и историч. мощи народа) «смысл жизни – не в Вечном, но – в Мгновениях, из которых оно, это Вечное, складывается». В совр. мире (19 в.) «техническая душа» с «механизмом творчества» и без вдохновения стали. Необходимы деполитизация и деидеологизация всех форм чел. жизни. поиск «светлой религии» → язычество. 
Русский космизм: мировосприятие, основанное на вере в органическое единение человека и Вселенной, «всего со всем». С сер. 19 века. Объединяло ощущение глубинной причастности человека космическому бытию, поиски целостной картины мира, основанной на понимании органического единства микрокосма (человека) и макрокосма, мирового целого. Снять отрыв человека от природы; забота о Земле, биосфере, мироздании; мечта преодолеть смерть.
1) поэтически-художественный (Одоевский, Тютчев, Фет, Скрябин, Н. Рерих, А. Белый, Хлебников, Маяковский, Сухово-Кобылин); 
2) религиозно-философский – Н. Ф. Федоров, Вл. Соловьев, С. Булгаков, С. Трубецкой, П. Флоренский, отчасти Бердяев);
Федоров – регуляция природы, выход в космос для его освоения, преображения и обретения бессмертного статуса собственного бытия в полном составе прежде живших поколений (ф. общего дела при помощи Бога).
Соловьев – достиж-е состояния богочеловечества в пр-ссе «превозможения» чел-вом его духовно-телесной природы и стяжания бессмертного, преображенного Божественного бытия.
3) теософско-антропологический (Блаватская, Рерихи); 
4) естественнонаучный (Менделеев, Сеченов, Вернадский, Циолковский, Чижевский); биосфера, ноосфера
Циолковский – полное преобразование Земли для обеспечения потребностей чел-ва, освоение околоземного пространства, колонизация др. планет и дальнего космоса, распространение «ударной волны разума» по неживой материи, преобразование биологического вида homo sapiens и возникновение расы высокоорганизов. разумных существ, приспособленных к жизни в открытом космосе.
Вернадский – с человеком эволюция переходит на уровень психического, духовного; эволюция биосферы в ноосферу как состояние планеты, при кот. человеч. разум и напрвляемая им деят-ть представляют собой новую «мощную геологич. силу»; заселение человеком всей планеты, преобразование средств связи и обмена между странами, «геологическая роль человека», выход в космос, новые источники энергии, равенство людей всех религий и рас, свобода научного поиска, разумное преобразование природы, исключение войн.
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